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Wstep

Kultura ludowa stanowi obecnie przedmiot licznych dyskusji w dziedzinach
kulturoznawstwa, folklorystyki i socjologii. Powstaje wiele publikacji analizujacych jej
przemiany, wspolczesny ksztalt oraz historyczne pochodzenie. Znaczenie kultury
ludowej stanowczo wykracza jednak poza potoczne jej rozumienie, ktére najczesciej
sprowadza ja do folkloru czy wiejskiej estetyki. Obecnie podkresla sie role, jaka
odegrala kultura ludowa, bezsprzecznie zwigzana i wywodzaca sie z warstwy
chlopskiej, w procesie ksztaltowania si¢ dziedzictwa narodowego Polski. Chlopi
i spolecznos¢ wiejska coraz czeSciej staja sie przedmiotem refleksji dotyczacych
zar6éwno ich historii, jak i zmian zachodzacych w sposobie ich postrzegania przez inne
warstwy spoleczne, a takze opracowan przemian samego stanu chlopskiego.
Prowadzone sa wspotczesnie rowniez dyskusje nad zagadnieniami takimi jak procesy
folkloryzacji czy odtwarzania i reinterpretacji elementéw kultury ludowej. W niniejszej
pracy podejme refleksje nad tymi procesami, ale z perspektywy organizacji, ktére
W mojej ocenie najscislej zwigzane sg wlasnie z tematyka kultury ludowej, a mianowicie
kot gospodyn wiejskich i bractw rycerskich dziatajacych na terenie Miasta i Gminy
Radzyn Chelmirski.

Pomimo istnienia bogatej literatury teoretycznej, akcentujacej historyczne
aspekty przemian kultury chlopskiej oraz analizujacej jej znaczenia w procesach
ksztaltowania sie kultury narodowej, w tradycji badan wcigz istnieje swego rodzaju
luka obejmujaca praktyczne implikacje zachodzacych przemian. Niedostatecznie
zbadanym obszarem okazuja sie¢ wspo6lczesne spotecznosci wiejskie i ich powiazania
z kulturg ludowa. Kultura nie istnieje w prézni, dlatego wlasnie bedzie ona trwac tak
dtugo, jak ludzie, ktérzy ja kultywuja. Tak tez wraz z przeksztalcaniem sie warstwy
chlopskiej w procesie industrializacji i modernizacji, a w koricu przejécia z modelu
tradycyjnego wsi na nowoczesny, rowniez kultura ludowa podlegata dynamicznym
przemianom. Wraz z zaniknieciem warstwy chlopskiej jej kultura w dawnej,
oryginalnej formie naturalnie réwniez stopniowo zanikala, jednak pojedyncze jej
elementy bylty wcigz przekazywane miedzy pokoleniami, wspéttworzac wspoétczesny
ksztalt kultury wsi. Wlasnie te przejawy i proby kultywowania kultury ludowej,
a takze jej reinterpretacje, obecne dzi$ w dziataniach kot gospodyn wiejskich i bractw
rycerskich postanowitlam zglebi¢ w niniejszej pracy, przyjmujac je jako przedmiot

moich badan.



Niniejsze opracowanie stanowi probe czeSciowego wypelnienia wskazanej
wczeéniej luki badawczej. Poprzez przeprowadzone badanie i pézniejsza analize
staralam sie mozliwie szeroko ukazaé¢ zjawisko retradycjonalizacji, rozumiane jako
ponowne sieganie zaréwno po materialne, jak i symboliczne elementy ludowej
tradycji. Moim gléwnym celem byta eksploracja tego zjawiska oraz doglebny jego
opis. Aby zrealizowac¢ to zalozenie, uszczegétowitam i podzielitam analizowane
zagadnienie na kilka obszaréw wartych zgtebienia.

Podjetam prébe uchwycenia definicji kultury ludowej wskazywanej przez
czlonkinie kot gospodyn wiejskich i bractw rycerskich w badanej gminie. Nastepnym
celem byto okreslenie stopnia, w jakim odtwarzanie kultury ludowej wystepuje wéréd
lokalnych spolecznosci gminy oraz jaka role praktyki te odgrywaja w budowaniu
tozsamosci mieszkancéw. Interesowaly mnie réwniez motywacje towarzyszace
poszukiwaniu i kultywowaniu elementéw dawnych tradycji. Staralam sie
odpowiedzie¢ na pytanie, czy tradycje, do ktorych sie powraca, sa autentyczna
rekonstrukcja dawnych wzorcéw, czy tez mozna je uznac¢ za przyklad tradycji
wynalezionych.

W celu dokladnego zglebienia zarysowanego obszaru badawczego postawitam
nastepujace pytania badawcze:

1. Jakie dzialania na rzecz popularyzacji kultury ludowej podejmuja kota
gospodyn wiejskich i stowarzyszenia dziatajgce na terenie gminy Radzyn
Chetmirski?

2. Jak czlonkowie tych organizacji rozumieja pojecie kultury ludowej? Czy
kultura ludowa i chlopska sa obecnie rozrézniane, czy stanowia tozsame
pojecia?

3. Czy na terenie gminy Radzyn Chelmiriski w ostatnich latach jest zauwazalny
wzrost zainteresowania kultura ludowa, wydarzeniami z nig zwigzanymi
i organizacjami jg promujacymi?

4. Jaki charakter przyjmuja wspotczesne rekonstrukcje tradycji ludowych? Czy sa
oparte na wiedzy Zrédlowej, czy maja charakter tradycji wynalezionych?

5. Jakie aspekty kultury ludowej sg najczesciej rekonstruowane i popularyzowane?
Czy dominuja elementy kultury materialnej, czy takze wartosci i normy
spoleczne?

6. Jakie moga by¢ gléwne Zrédla i motywacje do powrotu do tradygji i kultury

ludowej?



W badaniu zastosowalam metode studium przypadku. Poniewaz przedmiotem
badan byty dziatania bardzo konkretnych organizacji, a moim celem byta eksploracja
i szczegblowy opis, zdecydowatam sie¢ na wykorzystanie techniki poglebionych
wywiadoéw indywidualnych, ktére w toku badania uzupelnitam réwniez o wywiady
diadyczne. Tak dobrana metoda i techniki zapewnity najlepszy wglad w analizowany
obszar i pozwolily na zrealizowanie wszystkich zalozerr badawczych. Nie byly one
jednak wolne od ograniczen - taki sposéb analizy uniemozliwil mi bowiem
formutowanie uogélnient odnoszacych sie do szerszej populacji. Niemniej, biorgc pod
uwage eksploracyjny charakter badan, nie stanowi to znacznej ich wady, a moze wrecz
ulatwié zdiagnozowanie i wskazanie potencjalnych kierunkéw dalszych badan.

Praca sklada sie z czterech rozdzialéw. W pierwszym koncentruje sie na
przestawieniu historycznych aspektéw kultury ludowej. Omawiam czynniki
wplywajace na ksztaltowanie sie chlopskiej kultury, a takze geneze i rozwdj tej
warstwy spolecznej jako calosci. Wskazuje na cechy wyrédzniajace te kulture i jej
determinanty. Szczeg6lng uwage poswiecam zagadnieniom zwigzanym z religijnoScia
chtopska, ich stosunkiem do obcych oraz oralng transmisjg tradycji. Odnosze sie
rowniez do relacji miedzy chlopami a innymi warstwami spotecznymi.

W drugim rozdziale analizuje proces przemian zachodzacych w warstwie
chlopskiej, poczawszy od okresu o$wiecenia. Przedstawiam w nim takze zmieniajgce
sie¢ poglady na temat chlopéw prezentowane przez przedstawicieli innych warstw
spotecznych oraz tradycje badain nad kultura ludowa. Czes¢ tego rozdzialu
poswiecam procesom reinterpretacji i retradycjonalizacji zachodzacym w dziejach,
omawiam réwniez zjawiska takie jak folkloryzacja czy wynajdywanie tradycji.
Rozdzial koricze refleksja nad wspoélczesnymi dyskusjami naukowymi dotyczacymi
chlopéw oraz zagadnier zwigzanych z dziedzictwem ludowym.

Rozdzial trzeci poswiecam metodyce wlasnych badann empirycznych.
Omawiam tematyke i zakres tychze badan, przedstawiajac zalozone cele i pytania
badawcze. Opisuje i uzasadniam réwniez wybrane metody i techniki badawcze,
wskazujgc ich zalety oraz mozliwe ograniczenia. W tym rozdziale zawartam takze
charakterystyke terenu badan oraz badanych grup.

Ostatni rozdzial stanowi analize zebranego materialu empirycznego.
Podejmuje w nim prébe odpowiedzi na postawione pytania badawcze, zestawiajac
zebrane dane z kontekstami historycznymi i teoretycznymi omoéwionymi we
wczeéniejszych czeéciach pracy. Szczegétowo opisuje dziatania podejmowane przez

badane organizacje na rzecz popularyzacji kultury ludowej, a takze reakcje i poziom
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zaangazowania odbiorcéw tych inicjatyw. W analizie staram sie uchwyci¢ zaréwno
mechanizmy reprodukgcji i reinterpretacji tradycji, jak i ich wplyw i znaczenie dla
wspolczesnych spotecznosci lokalnych.

W' niniejszym opracowaniu odwoluje si¢ zaréwno do klasycznej, jak
i wspolczesnej literatury przedmiotu. Przy analizach przemian warstwy chlopskiej
positkuje sie pracami miedzy innymi Jézefa Burszty, Jana Stanistawa Bystronia,
Izabelli Bukraby-Rylskiej oraz Ludwika Stommy. Dodatkowo opis uzupelniam o dane
na temat wspoélczesnych interpretacji kultury ludowej, czerpiac z tekstow Rocha
Sulimy. Jednym z wazniejszych opracowan wykorzystanych w pracy byla publikacja
Erica Hobsbawma i Terence’a Rangera traktujaca o tradycjach wynalezionych, ktéra

pozwolila mi na zglebienie tematu proceséw reinterpretacji i rekonstrukgji tradycji.



Rozdziat I. Kultura ludowa - konteksty
i zalozenia

Kultura ludowa jest pojeciem niezwykle szerokim i zlozonym. Dalej jeszcze
w srodowisku nauk spotecznych tocza sie debaty o to, jak zdefiniowana powinna
zosta¢ owa kultura. Niepodwazalnym jednak faktem jest jej chtopskie pochodzenie.
Dlatego wlasnie warto cofna¢ sie nieco w rozwazaniach i zadac sobie najpierw pytanie,
jaki w ogole ksztalt miata kultura chlopéw polskich i czym byl on determinowany.
W ponizszym rozdziale postaram sie¢ przyblizy¢ nieco historie warstwy chlopskiej
i zarysowac te elementy, ktére wywarly szczegélny wplyw na caloé¢ kultury tej
wlasénie grupy. Skupie sie na najwazniejszych determinantach przemian kulturowych

i adaptowaniu sie niektoérych sktadnikéw kultury.

1.1. Mechanizmy ksztaltowania si¢ kultury chlopskiej

Jaki jest chtop? Wiestaw Mysliwski na to pytanie opowiada: ,Nie wiem. Gdybym
wiedzial, jaki jest chlop, wiedziatbym, jaki jest cztowiek” (Mysliwski, 2003, s. 8). To
krotkie stwierdzenie pokazuje, ze analiza warstwy chlopskiej moze by¢ réwnie
skomplikowana, jak analiza calego spoleczeristwa. Mimo Ze na pierwszy rzut oka
moze si¢ wydawad, ze warstwa chlopska nie stanowila zbyt zlozonej struktury,
a w dyskursie czy to potocznym, czy naukowym dalej zywy jest obraz chlopa
prostego, nierozumiejgcego Swiata i pracujgcego calymi dniami na roli, to
w rzeczywistosci tworzyli oni bardzo zréznicowana grupe, na ktérej kulture, tradycje
i og6lny ksztalt zycia wptywalo wiele r6znych czynnikéw (Mysliwski, 2003, s. 5-7).

Miedzy X a XII wiekiem chtopi byli wolng grupa, ktéra zamieszkiwata bardzo
rozlegle tereny. Owczeéni chlopi mieszkali w niewielkich osadach i trudnili sie
glownie rolnictwem lub rzemiostem, podlegajac prawu ksigzecemu. Jedyna forma
zobowiazania chiopa byla danina ustanowiona na mocy wspomnianego wczesniej
prawa. Nie liczac tego, chlopi byli w wiekszosci wolni i niezalezni (Bukraba-Rylska,
2008, s. 108).

Wraz z uptywem lat r6znego rodzaju podzialy i zmiany systemowe zaczety
stawiac chlopéw w coraz mniej korzystnej sytuacji - wzrastajacej zaleznosci od panéw,
wykorzystywania do pracy na panskich polach i szeroko pojetego poddaristwa.
Kamieniem milowym tych zmian byta zdecydowanie epidemia dzumy w XV wieku.

Chtopi z panistw zachodnich znaczgco poprawili wtedy swoja sytuacje ekonomiczng



i spoteczng, gdyz znaczne uszczuplenie tej grupy, ktorej praca dalej byla niezbedna
do funkcjonowania i rozwoju, spowodowalo, ze jej cztonkowie mogli decydowag,
dla kogo i na jakich warunkach chcg pracowaé. Taki stan doprowadzit do zmiany
gospodarczej oraz wzrostu zapotrzebowania na zboza i inne plody rolne sprowadzane
z zagranicy, a co za tym idzie - réwniez wzrost ich cen. W tym samym czasie Polska,
ktéra epidemie dzumy zniosla calkiem dobrze i bez znacznych strat, nie przeszta
podobnego procesu zmian w relacji miedzy chlopami a panami. To w potaczeniu
z zapotrzebowaniem Zachodu sprawilo, ze panowie feudalni, skuszeni mozliwoscia
duzego zarobku, starali sie zwiekszy¢ swoja produkcje rolng. Te starania poskutkowaty
pogorszeniem sie sytuacji chfopéw polskich i utwierdzeniem ich podporzadkowane;j,
stuzalczej roli w spoteczenstwie (Bukraba-Rylska, 2008, s. 109-111).

Wiasénie tak specyficzna sytuacja chlopéw polskich przyczynita sie do
wykluczenia tej de facto najwiekszej warstwy spolecznej z uczestnictwa w tworzacej
sie kulturze narodowej. Przez lata chtopi nie utozsamiali si¢ z paristwem, w ktérym
zyli, a kultura i tradycja narodowa byla im niejako obca, jako ta tworzona przez
wyzsze stany - szlachte. Chlopi dziejowo oddzieleni od reszty spoteczeristwa
wytworzyli wlasna kulture i tradycje, ktéra pézniej okreSlona zostanie kultura
ludowa. Slady tej mentalnosci chlopskiej przejawiaja sie réwniez we wspodlczesnym
spoteczenistwie polskim, w postaci na przyklad niskiego zaufania uogoélnionego
(Bukraba-Rylska, 2008, s. 128).

U schytku XVIII wieku szlachta stanowita jedynie 8-10% ludnosci
zamieszkujacej tereny Polski, z czego az okolto 60% stanowila golota, ktéra wprawdzie
tytut szlachecki posiadala, ale stanem majatkowym i stylem zycia daleko od chlopstwa
nie odbiegala (Bukraba-Rylska, 2008, s. 440). Mimo tak matlej liczebnosci grupy
szlacheckiej, a p6Zniej wyksztalconej z niej inteligencji, to wlasnie kultura tej grupy
zostala zaklasyfikowana jako narodowa i z jej perspektywy opisuje sie dzieje
i zachodzace przemiany. Warstwa chlopska przez niemal caly okres swojego
istnienia przemykata gdzie§ na marginesach dziejéw, nie pozostawiajac bardziej
szczegblowych opracowan na swdj temat (Bukraba-Rylska, 2008, s. 106-107).

Taka sytuacja warstwy chlopskiej przyczynila sie do utrwalenia definicji wsi
tradycyjnej jako oddzielnego od struktur panistwowych, zamknietego ukladu,
izolowanego od zewnetrznych wplywoéw, spéjnego i homogenicznego, a spoteczeristwa
wiejskiego jako niewielkich grup o charakterze wspélnotowym, w ktérych pojedyncze
jednostki zasadniczo rzadko oddzielaly strefe prywatna od publicznej (Bukraba-
-Rylska, 2008, s. 436). Podczas analizy stanu chlopskiego nalezy jednak pamieta¢, ze
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powyzsza definicja znaczaco upraszcza rzeczywistos¢ takiej wsi, pomijajac zupelnie
aspekty takie jak skomplikowana hierarchiczna struktura wewnatrz tych spotecznosci
czy regionalne zréznicowanie, ktére mialo znaczacy wplyw na kulture i tradycje
poszczegdlnych spotecznosci. Wilasnie dlatego, mimo ze definicja ta sprawdza sie
w bardziej ogélnych analizach, w celu doglebnego zrozumienia warstwy chlopskiej
nalezy spojrzec¢ na nig nieco bardziej krytycznie.

Wedlug Ludwika Stommy istnieja trzy gléwne determinanty, przez ktére
kultura chlopska przybrala te konkretna, znang nam dzi§ forme. Sa to: izolacja,
katolicyzm oraz ustny przekaz tradycji (Stomma, 1979, s. 131). Jednak réwniez i w tym
wypadku nalezy pamietad¢, ze mimo swej kluczowej roli, determinanty te nie byly
absolutnymi prawami i zdarzaty sie od tych regut wyjatki.

Chtopi byli izolowani na trzech plaszczyznach: poziomej, pionowej oraz
Swiadomosciowej. Pierwsza z nich, czyli izolacja pozioma, odnosi si¢ do
geograficznego polozenia pojedynczych wsi i ruchliwoéci chlopéw w przestrzeni.
Polscy chlopi rzadko opuszczali wies, z ktérej pochodzili, a nawet gdy juz wybrali sie
gdzie$ za miedze, to ich wedréwka zazwyczaj konczyla si¢ w promieniu 15 km
od rodzimej wsi. Nie dotyczy to jednak wszystkich czlonkéw takiej XIX-wiecznej wsi.
Wséréd najczestszych motywacji chtopéw do opuszczania miejsca zamieszkania
na krotki okres byly pielgrzymki. Na podstawie szczatkowych informacji z tamtego
okresu, zapisow w ksiegach parafialnych czy badan etnograficznych mozna
wnioskowaé, ze okolo 30-40% XIX-wiecznych chlopéw wyznania katolickiego
przynajmniej raz w zyciu na taka pielgrzymke sie wybralo. Za cele swojej wedréwki
chtopi obierali r6zne miejsca. Najczesciej byly to osrodki kultu w najblizszej okolicy -
sanktuaria maryjne, cudowne obrazy czy inne miejsca czci o lokalnej stawie. Znacznie
mniej, bo tylko 5% pielgrzymoéw z tego okresu, decydowalo sie na odbycie dalszych
wedrowek do oérodkéw znanych wiernym réwniez poza regionem, takich jak
Czestochowa, Krakéw, Trzebnica, Kalwaria Zebrzydowska czy Wilno (Stomma, 1979,
s. 131-132).

Do codziennosci chlopskiej nalezaly wyprawy do sasiednich wsi w celach
zarobkowych, poprzez wystawianie na rynkach wyprodukowanych w gospodarstwie
débr. W chlopskim zyciu znalazlo sie réwniez miejsce na rozrywke, tak wiec chtopi
do pobliskich wsi wybierali si¢ na réznego rodzaju jarmarki czy odpusty, ktore
pozwalaly na urozmaicenie szarej rzeczywistoéci dnia codziennego, nawigzanie
kontaktéw z szersza zbiorowoscig, a przez to réwniez zdobycie informacji

o wydarzeniach czy sytuacji poza wlasng parafiag (Bukraba-Rylska, 2008, s. 438). Takie
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wydarzenia w pewnym stopniu ostabialy te definicyjna izolacje i zamkniecie
tradycyjnych wsi.

Inng forme izolacji stanowila izolacja pionowa, ktéra byla bezposrednim
wynikiem stratyfikacji przednowoczesnego spoteczenstwa polskiego. Na wsi
tradycyjnej panowata bardzo silnie zhierarchizowana i skostniata struktura spoleczna,
gdzie nieréwnosci byty widoczne nie tyko miedzy szlachta a stanem chlopskim, ale
rowniez wewnatrz tych grup. Juz od XV wieku dynamicznie rozwijaly sie r6znego
rodzaju mity o oddzielnym pochodzeniu szlachty od reszty spoteczenstwa, ktére
mialy wyjasnia¢é wyzszo$¢ i rozmaite przywileje tej warstwy spolecznej. Wsrod
chtopéw polskich najbardziej rozpowszechniony by? biblijny mit genetyczny, ktéry
zakladal, ze czlonkowie poszczegélnych stanéw sa potomkami réznych synéw
biblijnego Noego - chtopi mieli pochodzi¢ od Chama, a szlachta od Jafeta (Burszta,
1985, s. 94-95). Taka sytuacja powodowala rosnaca niecheé, uprzedzenia i czeste
konflikty miedzy czlonkami poszczegélnych warstw. Podzialy widoczne byly
rowniez w samym przestrzennym ukladzie wsi, gdzie dworki szlacheckie
odseparowane byly od chlopskich obejsé, a w kosciotach czy karczmach wydzielane
byly osobne strefy, aby ograniczy¢ kontakty miedzy stanami do minimum (Bukraba-
-Rylska, 2008, s. 440).

Réznice przejawialy sie rowniez w mozliwosciach edukacyjnych czy ogolniej
moéwiac - w dostepie do wiedzy. Chlopska wiedza o Swiecie czesto ograniczala sie do
tego, co zastyszeli na niedzielnym kazaniu. Jednak nie byta to systematyczna edukacja,
a raczej zbiér anegdot i przypowiesci o SciSle umoralniajgcym przestaniu. Nietrudno
w tym miejscu zauwazyg¢, jak duza role w zyciu i $wiatopogladzie 6wczesnego chiopa
odgrywala religia i r6znego rodzaju obrzadki religijne (Stomma, 1979, s. 132-133).
Z drugiej za$ strony szlachta, majaca niemalze nieograniczony dostep do kultury elit,
co za tym idzie réwniez do edukacji, niezbyt przejmowala si¢ losem warstwy
chlopskiej.

Wyksztalcanie specyficznego typu wladzy - wladzy patrymonialnej - dawato
panom feudalnym mozliwos$é kontrolowania zycia chtopskiego w wielu aspektach.
Czasem dodatkowo funkcjonowaly ré6znego rodzaju instytucje, takie jak pozycja wéjta
czy lawa przysiegtych, utrzymujace porzadek wewnatrz wsi panszczyZnianych
w imieniu szlachcica. Sprawialy one pozory samorzadnosci, podlegaly jednak
calkowicie pod parska wiadze. Istnienie takich instytucji dawato chlopom poczucie

mniejszej podleglodci niz rzeczywista, co rozladowywalo napiecie i ulatwialo
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zaakceptowanie nakazéw jako decyzje gromady, tym samym zapewniajac porzadek
spoleczny i utrzymanie panujacych norm (Burszta, 1985, s. 75-76).

Chiopi niewyedukowani, zyjacy wedlug przykazan dyktowanych przez
Kosciét i zgodnie z etosem, pracowici, gospodarni i podlegli, stanowili dla szlachcica
nieproblemowa site robocza, ktéra sama reprodukowata normy utrwalajace panujaca
hierarchie i stabilizujace ten uklad (przynajmniej w teorii, gdyz zdarzaly sie w dziejach
przypadki buntéw chlopskich). Dlatego wtasnie w interesie szlachty byto
zapewnienie, aby mieszkaricy wsi czy p6zniejszych folwarkow mieli jak najmniejszy
kontakt z wplywami z zewnatrz, ktére te pozorng sielanke mogly zburzyé. Pan
na swoich ziemiach chcial przede wszystkim porzadku, dlatego nierzadko zdarzato
sie, ze do i tak juz izolowanych w sensie geograficznym wsi dochodzila izolacja
spowodowana nakazem panskim o zamknieciu jej dla wedrowcéw czy kupcow
(Stomma, 1979, s. 133).

Nie wplywalo to jednak na fakt, ze chlopi spragnieni byli nowinek i opowiesci
zaréwno o dalekich krainach, zachodnich panstwach, jak i wiesci z okolicznych wsi
i miast. Poza wedrowkami na rynki i kazaniami w kosciele, wiedzy tej dostarczata
rowniez karczma, a raczej ludzie, ktérych mozna bylo w niej spotkaé. Karczmy byly
kulturalnym centrum wsi i oknem na szerszy Swiat, petnity wiec caty wachlarz funkgcji
- od handlowych przez rozrywkowe po matrymonialne (Stomma, 1979, s. 133). Chtopi
czesto udawali si¢ do karczmy na odpoczynek po cigezkiej calodniowej pracy, ponadto
bylo to jedyne miejsce we wsi przeznaczone dla obcych. Zatrzymywali sie tu
przejezdni, handlarze, pielgrzymi, Zotnierze, ale réwniez zbiegli z innych wsi chtopi,
zebracy czy drobni przestepcy (zboéjnicy lub zlodzieje). Byta to przestrzen mieszania
sie kultur r6znych regionéw i ludzi o r6znej przynaleznosci stanowej czy zawodowej.
To wlasnie w takiej Sredniowiecznej, wiejskiej karczmie dochodzilo do najwiekszej
dyfuzji kulturowej zmieniajgcej ksztalt réwniez chlopskiej kultury, a opowiesci
przyjezdnych stanowily duza czes¢ chlopskiego wyobrazenia o Swiecie poza jego
rodzima wsig (Burszta, 1985, s. 89-90).

Ostatnim elementem chlopskiej wiedzy o $wiecie byt sam panski dwoér. Wielu
szlachcicow gromadzilo ksigzki, tworzac bogate biblioteki pelne wiedzy z zakresu
medycyny, historii czy zbioréw literatury pieknej. Chlopi pracujacy na dworze,
glownie kobiety pracujace jako stluzba, mieli okazje do stuchania tresci czytanych
ksiag. Czesto wlasnie plotki czy rozmowy o wydarzeniach z kraju i zagranicy
zaslyszane na dworze byly dla chlopéw zZrédlem wiedzy o éwczesnym Swiecie

(Burszta, 1985, s. 116). Ponadto dwory urzadzano w nurcie panujacej akurat mody, co
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chlopi prébowali nasladowaé rowniez we wtasnych domach, oczywiscie w mozliwym
dla nich zakresie. Tak do wystrojow chtopskich chat zawitaly meble ze zdobieniami
inspirowanymi wystrojem dworu, a wiec réwniez na przykltad moda zachodnia
(Bukraba-Rylska, 2008, s. 439). Podobnie i stroje ludowe, wykonywane wiasnorecznie
z materialow dostepnych i tanich, posiadaly elementy nasladujace stroje wyzszych
warstw spotecznych (Burszta, 1974, s. 38-39). Oczywiscie ta dyfuzja kulturowa miedzy
stanem szlacheckim a chiopskim nie byta jednostronna. Juz w okresie o$wiecenia
wida¢ bylo powolny wzrost zainteresowania chlopskim folklorem i inspiracje nim
na przyklad w 6wczesnej literaturze. Ciekawym zjawiskiem bylo rozprzestrzenianie
sie ludowego ziololecznictwa wéréd zaréwno szlachty, jak i mieszczanstwa, gdzie
zdrowotne wlasciwoéci roslin byly wykorzystywane w medycynie przez wiele
wiekoéw (Burszta, 1985, s. 118).

Omoéwiong juz wczesdniej izolacje geograficzng i klasowa dopelniata, ale
mozna si¢ réwniez pokusi¢ o stwierdzenie, ze niejako z nich wynikala, izolacja
Swiadomosciowa (Stomma, 1979, s. 134). Zjawisko to opieralo si¢ na wystepowaniu
w $wiadomosci chlopskiej dwoch gléwnych zatozen, czyli jest tak, jak ma byc¢ oraz
ma by, tak jak jest. W praktyce oznaczalo to, ze chlopi byli raczej zamknieci na r6znego
rodzaju innowacje, a 6wczesny wyglad rzeczywistosci, dyktowany latami tradycji,
uwazany byt za najlepszy mozliwy i jedyny wlasciwy (Stomma, 1986, s. 57). Mimo
izolacji na wielu plaszczyznach zdarzato sie, ze nowinki technologiczne, informacje
czy opowiesci o dalekich krainach do chlopéw docieraty. Nieczesto jednak wplywato
to w znacznym stopniu na catosé kultury chlopskiej. Wynikato to ze wspotwystepujacych
ze soba trzech regul - umiejscowienia, reinterpretacji oraz niepoznawania, ktére
razem skladaly sie na postepujacy stan izolacji $wiadomosci chlopskiej. Nalezy jednak
w tym miejscu zaznaczy¢, ze reguly te sg rozrézniane wytacznie na potrzeby analiz,
gdyz w rzeczywistosci byly one ze sobg tak Sci$le zwigzane, Ze nie sposéb ustali¢ ich
dokladnych granic czy kolejnosci wystepowania (Stomma, 1986, s. 88).

Ludzie sa skapcami poznawczymi, z natury niechetnie zmieniaja raz utarty
Swiatopoglad czy przyjete opinie. Chlopi nie stanowili od tej reguly wyjatku,
tak wiec, gdy pojawiala sie jakas nowa informacja, stanowigca zagrozenie dla
skrystalizowanego juz porzadku $wiata, nie byta ona chetnie przyjmowana. W takiej
sytuacji chtopi zgodnie z wymienionymi wczesniej regutami starali sie¢ umiejscowic¢
dane zjawisko w znanym juz, mitycznym porzadku Swiata. Umozliwiata to
reinterpretacja, poprzez redukcje zlozonosci zjawiska, polaczona z uwidocznieniem

jego umiejscowienia w panujacym systemie i podkreslaniem konsekwencji tego
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umiejscowienia. Mozna odnieé¢ zludne wrazenie, ze taki zabieg prowadzit do
wiekszego poznania danego zjawiska, rzeczywistos¢ byta jednak zgota inna, gdyz raz
wciggniete do znanego porzadku $wiata fakty byly uznawane za niepodwazalne, co
czesto prowadzilo do powielania blednych interpretacji. Odnosi si¢ to do trzeciej,
ostatniej reguly - niepoznawania, co oznaczalo, ze przyjete zalozenia rzadko byly
weryfikowane empirycznie (Stomma, 1986, s. 87-88). Zdarzaly sie¢ bowiem sytuacje,
gdy wiedza powszechna byla sprzeczna z faktami mozliwymi do zweryfikowania
poprzez prosta obserwacje. Nie podejmowano jednak takich prob weryfikacji,
a jedynie powielano btedne informacje. Byl to réwniez jeden z powodéw powstania
stereotypu chlopa zacofanego, wierzacego w zabobony. Dodatkowo postawa
i $wiatopoglad chtopski mocno zwigzane byly z tradycja i wyznawanymi wartosciami,
a wiec wszelkie potencjalne modyfikacje wywolywaly reakcje silnie emocjonalng, co

tylko potegowato procesy mitologizacji rzeczywistosci (Stomma, 1986, s. 90).

1.2. Chlopi wobec innosci i obcosci

Przecietny chlop swoja wiedze i wyobrazenia o $wiecie poza jego rodzinng wsia
czerpal gléwnie z opowiesci wedrowcéw, nielicznych chtopéw, ktérzy powrdcili ze
stuzby wojskowej oraz kupcéw, zastyszanych w karczmie lub z koscielnych kazan czy
dworskich plotek (Stomma, 1979, s. 134). Dlatego wlasnie chlopski poglad na swiat
mial charakter dychotomiczny, rozdzielajacy elementy rzeczywistosci na dwie
kategorie - nasze i obce, gdzie nasze bylo znane, uzyteczne, wtasciwe, piekne, a obce
niezrozumiale, nieuzyteczne, bledne i brzydkie. To w potaczeniu z wystepowaniem
silnych wiezi i wspoélnotowym charakterem spotecznosci wiejskich prowadzito
rowniez do silnego kategoryzowania ludnosci na plaszczyznie my - oni, co z kolei
skutkowalo powstawaniem oraz podzniejszym reprodukowaniem stereotypoéw
i mitéow dotyczacych obcych (Stomma, 1986, s. 84).

Obszerna analize takich chlopskich wyobrazenn o obcych w swojej pracy
Megalomania narodowa przeprowadzil Jan Stanistaw Bystron. W $wiadomosci
chlopskiej przez wieki zywe byly niemal fantastyczne obrazy odlegltych ludéw, ktére
zamiast uzywac ludzkiej mowy miaty kwicze¢ lub dopiero po zmroku wychodzi¢
z domostw z obawy przed storicem, ktére miato pali¢ ich skére (Bystron, 1980, s. 319).
Takie wyobrazenia nie dotyczyly jednak wylacznie ludéw z dalekich krajow czy
kontynentéw. Chlopi silnie identyfikowali sie¢ wylacznie ze spotecznoscia lokalna,

najblizszg im i tworzacq wlasng, indywidualng dla kazdej wsi tozsamos¢ kulturowa.
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Tozsamos¢ te dodatkowo potegowal szeroko przyjety mit grupowej wartosci,
wskazujacy na wyjatkowosé grupy i jej wyzszos¢ nad innymi, co razem skltadato sie
na silny patriotyzm lokalny. Dlatego wtlasnie kategorie obcego duzo czeSciej niz
mityczne ludy zza morza tworzyli mieszkaricy sasiednich wsi, regionéw czy nawet
sasiedzi innej narodowosci (Bukraba-Rylska, 2008, s. 458).

Obcym przypisywano cechy, ktére miaty ich wyréznia¢ nie tylko kulturowo,
ale r6wniez moralnie, a nawet fizycznie. Opisywano ich jako dzikich, niecywilizowanych
i zagrazajacych ustalonemu porzadkowi $wiata, co prowadzilo do powstawania
krzywdzacych stereotypdw, marginalizacji i stygmatyzacji (Bystron, 1980, s. 302-303).
Powszechnym przeSwiadczeniem bylo zalozenie o czarnosci obcych, ktére po czasie,
wraz ze wzrostem czestosci kontaktow z innymi grupami, przerodzilo sie w wiare
w istnienie cech ukrytych, na pierwszy rzut oka niezauwazalnych, a ktére mialy
réznicowac swoich i obcych. Tak wiec w potudniowo-wschodnich regionach zaczeto
méwi¢ o Rusinach jako posiadajacych czarne podniebienia, podobnie Mazurzy
okreélali Zmudzinéw, a Krakowiacy Goérali. Spopularyzowane zostalo réwniez
prze$wiadczenie o réznicach miedzy stanami, wiegc méwiono o wystepowaniu czarnych
podniebieni i innych czesci ciata takze u szlachcicéw (Bystron, 1980, s. 320-322). Czesto
zakladano takze, ze obcy wydzielaja specyficzne, zazwyczaj nieprzyjemne zapachy
(Bystron, 1980, s. 325).

Roéwnie czesto zarzucano obcym uprawianie magii, co wiazalo sie czesciowo
z panujacym jeszcze wsroéd chltopéw mysleniem magicznym, do ktérego powrdce
w dalszej czesci pracy. Obserwujac wéréd oséb niepochodzacych z najblizszej okolicy
odmienne rytualy, czy to religijne, czy to zwigzane z odmiennym stylem zycia,
w polaczeniu na przyklad ze znajomoscig i uzywaniem nieznanych jezykéw oraz
pisma, chlopi odnosili wrazenie, jakoby byly to rytualy magiczne, zaklecia, uroki czy
klatwy. Fakt, ze przyjezdni stosowali r6znego rodzaju innowacje technologiczne, ktore
nie byly rozpowszechnione na ziemiach polskich lub w konkretnych regionach,
dodatkowo jeszcze wzmagal przeswiadczenie o posiadaniu przez nich magicznej
wladzy nad przyroda. Réwniez stan izolacji i dyskryminacji wobec obcych tworzyt,
pasujacy do stereotypowego, obraz czarownika, ktéry swoje praktyki musi odbywacé
w odosobnieniu (Bystron, 1980, s. 329-331).

Do jednej z najczesciej dyskryminowanych grup nalezata ludnos¢ zydowska,
ktéra wbrew pozorom wecale nie byla na terenach wiejskich tak liczna, a o wiele czesciej
zamieszkiwala miasta. Zydzi stanowili grupe raczej zamknieta, o odmiennych od

chlopskich strojach, obyczajach, wierze i jezyku (Bukraba-Rylska, 2008, s. 441-442).
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Poczatkowa niecheé¢ juz w XVII i XVIII wieku przerodzila sie w nienawis¢
i systematyczng dyskryminacje (Bystron, 1933, s. 64). Wséréod mieszkaricow wsi
zrédlem nieprzychylnego spojrzenia na ludnos¢ zydowska okazywatly sie rowniez
zarzuty zwiazane z rodzajem dziatalnoci, jaka prowadzili Zydzi. Parali sie oni
glownie handlem, drobnym rzemiostem czy udzielaniem pozyczek, dlatego czesto
byli oskarzani o nieuczciwo$¢ czy doprowadzanie gospodarzy do ruiny (Bukraba-
-Rylska, 2008, s. 442). Popularnoé¢ tych przesadéw rosta, w miare jak Zydzi
monopolizowali kolejne galezie przemystu czy wzrastali liczebnoscia w handlu. Po
czasie ekonomiczne zarzuty przerodzily sie réwniez w spor o charakterze religijnym
i do wachlarza przypisywanych im cech dotaczyta wrogos¢ wobec chrzescijan. Tak
wiec narodzilo sie przeswiadczenie, ze do swoich obrzedéw religijnych Zydzi
uzywaja hostii kradzionej z koscioléw, wykonuja rytualne mordy czy nawet
zameczaja chrzescijariskie dzieci w celu zdobycia ich krwi (Bystron, 1933, s. 64-65).
Chlopi rzadko jednak te nieche¢ przekladali na krwawe zamieszki czy inne formy
okrucienstwa, o wiele czedciej spotykane byly raczej przeSmiewcze opowiastki
z karykaturalnie przedstawiang postacia Zyda w roli gléwnej lub wykluczanie ze
spotecznosci (Bystron, 1933, s. 66).

Religijny aspekt konfliktéw z obcymi nabieral szczegélnej wagi, gdyz sama
wiara stanowila jeden z gléwnych determinantéw ksztaltu kultury chlopskiej
(Stomma, 1979, s. 131). Co jednak ciekawe, w tradycji badait mozna zauwazy¢
tendencje do pomijania elementéw religijnosci jako pewnego obcego wplywu na te
czystq, a co za tym idzie - pogariska, stowianska kulture, ktéra badacze starali sie
uchwycié, uwazajac ja za prawdziwg, chlopska. Jest to jednak zgota bledne zalozenie,
gdyz katolicyzm na ziemiach polskich rozwijal sie przez cale wieki, wnikajac
i zrastajac sie z kultura do tego stopnia, ze nie da sie ich oddzieli¢ bez utraty
caloéciowego pogladu na niektére zjawiska (Stomma, 1986, s. 128). Duza czes¢
norm regulujacych wspoélzycie gromady wiejskiej byla bowiem uwarunkowana
zalozeniem istnienia pewnego odgoérnego porzadku $wiata i kodeksu postepowania
o nadnaturalnym pochodzeniu, ktéry jest przypisany kazdemu czlowiekowi od
urodzenia. W przypadku polskich chlopéw wzorzec ten mial wyrazny charakter
chrzescijariski, a duza cze$¢ norm spolecznych byla w mniejszym lub wiekszym
stopniu powigzana z dekalogiem i operowala na chrzescijariskim aparacie
pojeciowym (Wislicz, 2001, s. 72).

Fakt, ze religia stanowila tak wazny aspekt chlopskiego zZycia, nie znaczy

bynajmniej, ze zabobonne zwyczaje i wierzenia zostaly calkowicie wyeliminowane.

17



W $wiadomosci chtopskiej praktyki magiczne nie tylko z religia si¢ nie wykluczaly,
ale wrecz przeciwnie, przenikatly sie i wzajemnie uzupelnialy, stanowiac jeden spojny
system (Wislicz, 2001, s. 164). Taki stan rzeczy nalezy jednak traktowac jako wynik
lub raczej czes¢ trwajacego kilkaset lat procesu chrystianizacji, w ktérym to wtasnie
nauki Koéciofa i rodzime wierzenia wzajemnie na siebie oddzialywaty (Burszta, 1985,
s. 32).

1.3. Chlopska religijnosé i duchowosc

Chlopi w znacznej wiekszosci zajmowali sie¢ uprawa roli, zatem ich byt w duzej mierze
zalezal od przyrody, od tego, czy pogoda bedzie sprzyjac i czy ziemia wyda dobre
plony. Taki stan sprawil, ze w chlopskiej kulturze wczesnego éredniowiecza znacznie
rozwinat sie kult natury i powstalo wiele powiazanych z nim praktyk magicznych
majacych zapewni¢ dobre plony czy wplynaé na pogode. Zauwazalny byl réwniez
animizm, gdzie zjawiska atmosferyczne bywaly personifikowane, a ich pojawianie sie
przypisywane bylto dzialalnosci r6znego rodzaju duchéw czy demonoéw (Burszta,
1985, s. 38-39). Cata rzeczywistos¢ chiopska byla przesycona magia, a kazda nawet
codzienna czynnosé, wykonana w okredlony sposéb, mogla przynies¢ jakis rezultat
podyktowany dziatlaniem nadnaturalnych sit (Wislicz, 2001, s. 166). Wszelkie
niezrozumiale, niebezpieczne zjawiska, takie jak choroby czy nieszczescia, byly
ttumaczone dzialaniem demonicznych istot, demonéw lub rzuconych urokéw, tak
wiec tworzono réwniez réznego rodzaju rytualy obronne majace zapewnic
bezpieczenistwo od dziatania tych nieprzyjaznych sit (Burszta, 1985, s. 39-40).

Na grunt takich wierzen, $cisle wbudowanych w $wiatopoglad i tradycje
ludnoséci polskiej, w drugiej polowie X wieku z zachodu przybyla religia
chrzedcijariska (Burszta, 1985, s. 31). Za realny okres chrystianizacji na ziemiach
polskich uznaje sie jednak dopiero schylek Sredniowiecza, gdy sie¢ osrodkéw
religijnych i duszpasterstwo byly juz rozwiniete w stopniu pozwalajagcym na masowe
uczestnictwo ludu w zyciu religijnym (Wislicz, 2001, s. 19). Poczatkowo Kosciét
skupial sie na wprowadzeniu i rozpowszechnieniu zewnetrznych przejawéw nowej
wiary, tak wiec obowigzkowy stat sie akt chrztu, nakazywano jednozenstwo, dbano,
aby ludnoéc¢ uczestniczyla w nabozenistwach, w §wieta powstrzymywata sie od pracy
oraz przestrzegala postow i pokutowala. Ponadto zabraniano praktykowania
pogariskich zwyczajow, a dotychczasowe miejsca kultu zastepowano $wigtyniami lub

zwyczajnie niszczono (Burszta, 1985, s. 32).
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Oczywiscie, rowniez i tu mozna zauwazy¢ znaczny wplyw Swiadomosciowej
izolacji chlopéw i ich nieche¢ od innowacji, gdyz lud poczatkowo sceptycznie
podchodzit do wprowadzanych zmian i dilugo trwal przy swoich pogariskich
zwyczajach (Stomma, 1986, s. 129). To oraz fakt, ze wiekszosé¢ wiejskich duchownych
wywodzila sie w jakims$ stopniu z ludu, przez co sami réwniez zyli jeszcze w duchu
lokalnej kultury i zastanych wierzen, sprawialo, ze poczatkowa préba wyparcia
ludowych praktyk przez religie szybko przerodzila sie¢ w specyficzng forme
synkretyzmu religijnego (Burszta, 1985, s. 33). Tak wiec, zamiast podejmowac otwarta
walke z obrzedami pogariskimi, zaczeto je adaptowa¢ i nadawaé¢ im nowe,
chrzescijariskie znaczenie, przy jednoczesnym zachowaniu ich tradycyjnej formy
(Stomma, 1986, s. 143).

Religie zaczeto traktowac jak magie, a mianowicie jako forme kontaktu
zmocami nadprzyrodzonymi, w celu osiaggniecia jakiego$ okreslonego efektu,
a réznego rodzaju rytualy magiczne zastepowane byly podobnymi praktykami, ale
o charakterze religijnym. Dla Kosciola bylo to znacznym postepem na drodze do
wyeliminowania pogaristwa, nawet jesli chrystianizacja poszczegélnych obrzadkéw
byla tylko powierzchowna (Wislicz, 2001, s. 164, 197). Podobnie popularnos¢ zyskat
kult swietych, ktérzy w $wiatopogladzie chlopskim zastgpili réznego rodzaju béstwa
domowe i opiekuricze. Analogicznie §wieci mieli posiada¢ moce, a kazdy patron swdj
wlasny zakres oddzialywania na ludzkie zycie i sprawy z nim zwigzane (Burszta,
1985, s. 107). Ciekawym zjawiskiem bylo réwniez nadanie chrzescijaniskiego
charakteru demonologii ludowej, gdzie czes¢ upioréw i innych istot demonicznych
przybrata cechy chrzescijariskiego diabta (Wislicz, 2001, s. 198). Zaczeto rowniez
uzywaé do rytualdow przedmioty zwigzane z kultem religii katolickiej, czesto
wykorzystywane byly bowiem réznego rodzaju medaliki, ikony $wietych i inne
dewocjonalia, a takze woda $wiecona, a do samego obrzedu wiaczano réwniez gesty,
takie jak klekanie czy znak krzyza, oraz sam element blogostawieristwa i modlitwy
(Mielicka, 1993, s. 148-149).

Wystepowanie tego synkretyzmu religijnego uwidacznia sie szczegélnie przy
blizszym przyjrzeniu sie kalendarzowi ludowemu, gdzie cykl doroczny mocno
zwigzany ze zmianami zachodzacymi w naturze, przesigkniety starsza, stowiariska
symbolika i zwyczajami, zostal nadpisany przez katolicki, jednoczesnie zachowujac
swoja tradycyjna forme i ogélny rozklad wazniejszych §wiat. Jak pisze Wislicz: ,Rok
liturgiczny stanowil zatem chronologiczny uktad odniesienia do nawarstwiajacych sie

obyczajow dorocznych, co sprzyjalo przyswojeniu przez chlopéw kalendarza
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chrzescijaniskiego. Takze praktyki magiczne powigzane zostaly z cyklem Swiat
koscielnych. Uzalezniano od niego na przyklad wybér dni dogodnych do
przeprowadzenia zabobonnych czynnosci” (Wislicz, 2001, s. 187). Wigekszos¢ istotnych
dla spotecznosci wiejskiej obrzedéw dalej byla zywa, z ta r6znica, ze powodow tej
trwalosci i skutecznosci doszukiwano sie juz nie w samej tradycji lokalnej a wlasnie
w biblijnych przypowiesciach (Burszta, 1985, s. 143). Popularne stato si¢ odprawienie
réznych obrzadkoéw na pamigtke: I tak na przyklad: nalezy w Wielki Pigtek rano umy¢
sie w czystej, biezacej wodzie [...] na pamiatke ukrzyZzowania Jezusa i obmycia win
jego; obmy¢ sie woda nalezy, bo Pan Jezus tez uzdrawial woda; dzialo sie to na
pamiatke tego, Ze grzeszna $w. Magdalena obmyla Pana Jezusa nogi; nalezy tak
czyni¢, poniewaz w kosciele proboszcz myje nogi ksiedzu na pamiatke ostatniej
wieczerzy” (Mielicka, 1993, s. 149-150).

To wszystko razem sktadato sie na wyksztalcony rytualizm, ktéry jako cecha
tradycyjnej religijnosci chlopskiej obserwowany byt jeszcze w XIX i XX wieku. Obok
niego wyrdzniano jeszcze szereg innych cech, w tym miedzy innymi wspomniany juz
wczeéniej nacjonalizm religijny, ktoéry wiazat sie z wyksztalceniem specyficznej,
jednak spotykanej tez w innych spotecznosciach, formy moralnosci (Wierzbicki, 1979,
s. 145).

Podstawowe normy moralne spolecznosci wiejskich opieraly sie w gléwnej mierze
na dekalogu, a jego rozszerzenia obejmowaly i wyjasnialy zasadnos¢ potepiania
i karania wiekszosci wystepkéw (Wislicz, 2001, s. 124). Sama sluszno$é stosowanego
kodeksu moralnego byla uzasadniana wieloletnia tradycja przekazywana z pokolenia
na pokolenie. Co ciekawe, zdarzaty sie przypadki, kiedy czyny w jednym kontekscie
niewybaczalne okazywaly sie catkowicie stuszne w innym, a sprawca w takim
wypadku nie zostawal potepiony przez reszte gromady. Inaczej bowiem traktowane
byty przewinienia skierowane we wspodlnote i swoich, a inaczej, gdy ofiarg stawat
sie obcy lub czyn popelniony zostal w obronie wartosci czy samej wspdlnoty
lokalnej (Stomma, 1979, s. 136). Tak usprawiedliwiana byla na przykiad kradziez
z dworu parniskiego jako kradziez débr niestusznie, wedlug chtopéw, pozyskanych,
w przeciwienistwie do sytuacji, kiedy ofiarg padiby na przykiad sasiad ze wsi (Wislicz,
2001, s. 133). Jedng z wazniejszych zasad postepowania chlopskiego byta bowiem
reguta dobrego sasiedztwa, ktéra miata zapewnic spokéj na wsi i regulowac stosunki
sgsiedzkie. Réwniez ona nacechowana byta wartosciami religijnymi, gdyz zaktadano,
ze pokdj miedzy sgsiadami jest przestrzenig dziatania Ducha Swigtego. Wystepowanie

przeciw tej regule traktowano jako wystgpienie przeciw boskiej woli, dlatego tez
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wszelkie konflikty starano sie rozwigzywaé na biezaco, aby unikngé tym samym
gniewu bozego (Wislicz, 2001, s. 74-75).

Dbanie o przestrzeganie przykazan przez wszystkich mieszkaficow danej wsi
bylo dla chtopéw szczegélnie wazne, zwazywszy na wysoce kolektywny charakter
przezywanej wiary, a co za tym idzie - panujace przeSwiadczenie o grupowej
odpowiedzialnosci za przewinienia pojedynczych cztonkéw spotecznosci (Wierzbicki,
1979, s. 149). W zaleznosci od ciezaru winy kara mogla spas¢ na domostwo, wies,
a w przypadku wyjatkowo haniebnego czynu - nawet na caly kraj (Wislicz, 2001,
s. 55). Duza byla u chlopéw wiara w determinizm i dziatanie woli bozej. Tak wiec
wszelkie katastrofy naturalne, nieurodzaj czy niepowodzenia w ogoéle ttumaczono
dziataniem nadnaturalnej sity lub uwazano za kare za grzechy ludu. Réwnie czestym
zjawiskiem w chlopskim zyciu byto popadanie w bierno$¢ w wyniku trudnej sytuacji
zyciowej i poddawanie sie bozej woli oraz akceptacja swojego losu bez wzgledu na to,
jaki on jest (Wislicz, 2001, s. 151).

Kolejna wazna cecha religijnosci chlopskiej byt sensualizm, ujmowany jako
,wrazliwoé¢ na zmystowy kontakt z przedmiotem kultu, wiara, Ze jest on nie tylko
widomym symbolem $wietosci, ale zawiera ja w sobie realnie” (Bukraba-Rylska, 2008,
s. 511). Wierzono na przyklad, ze obrazy sSwietych sa nie tylko ich ikonga,
przedstawieniem, ale same w sobie maja udzial w Swietosci i posiadaja jakis utamek
tej magicznej, nadprzyrodzonej mocy (Stomma, 1979, s. 137). Wigzalo si¢ z tym réwniez
wystepowanie socjomorfizmu, czyli przypisywania Swietym postaciom rél znanych,
tatwo przekladalnych na rzeczywistos¢ chlopska (Bukraba-Rylska, 2008, s.511).
Podobne oddzialywanie bylo réwniez widoczne w przeciwnym kierunku, kiedy to
codziennym elementom rzeczywistosci zaczeto przypisywac jakie$ nadprzyrodzone
lub religijne znaczenie. ,I tak na przyklad gatazki leszczyny zabezpieczaé maja przed
burza, gdyz pod tym drzewem schronita si¢ Swieta Rodzina podczas ucieczki
do Egiptu, osika dygocze do dzisiaj ze wstretu po dotknieciu ciata Judasza, ktory sie
na niej byl powiesil, skowronek jest pod specjalng ochrong Matki Bozej w nagrode

za to, ze wydlubat cierii z glowy umeczonego Pana Jezusa” (Stomma, 1979, s. 138).

1.4. Oralna transmisja kultury chlopskiej

Ciekawym potaczeniem ludowych wierzen, religii i empirii jest zdecydowanie
medycyna ludowa i ziololecznictwo (Domarska, 2016, s. 310). Chlopi glteboko

wierzyli, ze choroby byly wynikiem dzialania sit wyzszych, a chorego czesto
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postrzegano jako ofiare klatwy czy uroku. Wierzono zatem, ze réwniez znachorzy,
walczacy z chorobami, musza posiada¢ jaka$ nadprzyrodzona moc, tak wiec za
lekarzy uznawani byli czarodzieje, wrézbici, a takze znachorzy i wiejskie baby
(Domariska, 2016, s. 315). Ksztalt i metody stosowanego ziotolecznictwa miaty w duzej
mierze charakter regionalny, a receptury przekazywane byly z pokolenia na
pokolenie. Praktyki te opieraly si¢ na znajomosci leczniczych wlasciwosci roslin
w polaczeniu z umiejetnoscia wlasciwego ich zbierania, poniewaz wierzono, ze swoje
magiczne zdolnosci ziola zyskuja tylko w pewnym, okreslonym czasie. Wazny byt
rowniez spos6b zbierania takich ziét, czasem bowiem nalezalo na przyktad odmoéwié
modlitwe bez koficowego amen lub odprawi¢ inny rytuat dyktowany tradycja lokalng,
by zapewnic ich wlasciwe dziatanie (Domarniska, 2016, s. 311). Dopiero z tak zebranych
i starannie przygotowanych roélin mozna bylo wytworzy¢ réznego rodzaju napary,
wywary (odwary), wyciagi, nalewki czy masci, ktére w takiej formie podawane byty
chorym jako leki (Domarska, 2016, s. 311-312). Mimo stosowania réznorodnych
praktyk leczniczych przez cale stulecia, rzadko byly one zapisywane, zazwyczaj
przekazywanie wiedzy w tym zakresie odbywato si¢ bezposrednio i mialo ustny
charakter (Domarnska, 2016, s. 310).

Medycyna ludowa nie stanowita w tym aspekcie wyjatku, poniewaz wiekszosc¢
przekazu kulturalnego odbywata si¢ wlasnie na drodze ustnej transmisji, co wynikato
przede wszystkim z faktu, ze jeszcze w XIX wieku znaczny odsetek ludnosci byt
niepi$émienny (Stomma, 1979, s. 140). Taka forma przekazywania tresci byla jednym
z czynnikéw wplywajgcych na ksztalt i przede wszystkim trwatosé¢ oraz niezmiennosé
tradycji w spolecznosciach chlopskich. Tresci przyswajane, czy to na drodze
socjalizacji pierwotnej, czy pdzZniejszego $wiadomego przyjmowania norm i wzoréw,
ucieraly sie jako dziedzictwo grupy i sprzyjaly utrwalaniu i reprodukowaniu sie nie
tylko struktury spotecznej, ale takze konkretnego §wiatopogladu (Tomicki, 1973, s. 44).

Nie wszystko jednak, co przekazywane ustnie, rosto do wagi istotnej czesci
kultury i trwalo w pamieci przez pokolenia, gdyz pamiec¢ ludzka i jej trwalos¢ jest
w duzym stopniu ograniczona. Powodowato to, ze tylko niektére treSci mogty zostaé
przekazane, inne natomiast ulegaly zmianie, rozmyciu lub catkowitemu zapomnieniu.
Z treéciami przekazywanymi ludno$¢ byla zwigzana silnym przywigzaniem
emocjonalnym, ktére czesto wywodzilo sie z przeSwiadczenia o ich starosci,
odwiecznosci oraz z autorytetu najstarszych czlonkéw spotecznosci, ktérzy wiedze te
przekazywali (Tomicki, 1973, s. 45-46). Wigzalo sie to réwniez z pojawieniem sie

specyficznej formy postrzegania przesztosci jako synchronicznej catosci. Mimo ze
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chlopi zdarzenia ze swojego zycia, a nawet z zycia starszego pokolenia postrzegali
w sposob linearny, jako chronologiczny ciag, to jednak po uplywie dtuzszego czasu
przesztoé¢ rozmywala sie i tracita swo¢j liniowy charakter. Z tego miedzy innymi
wynikata niezwykle uboga perspektywa historyczna ludnosci wiejskiej. Jej cztonkowie
czas dzielili bowiem na kategorie kiedys, czyli zdarzenia, ktére bezposrednio przezyto
pokolenie rodzicow czy dziadkéw, oraz dawno, ktére bylo juz zupelnie nieokreslona
jednostka, a wiedza o tym czasie skladala si¢ na wielka mieszanine wydarzen
zréznych okresow w dziejach z dodatkiem elementéw mitycznych i ludowej
literatury (Tomicki, 1973, s. 50-51).

Sama tworczosé ludowa, ktéra mimo jej wytacznie ustnego charakteru mozna
okresli¢ mianem literatury ludowej, jest przedmiotem zastugujacym na uwage. Nie
stanowila ona elementu, ktéry zgodnie z wcze$niejsza klasyfikacja wywotywat stan
silnego przywigzania emocjonalnego i nie byla centralng sferg kultury chlopskiej,
zatem ulegala nieraz bardzo dynamicznym przemianom w dziejach (Tomicki, 1973,
s. 54). Do twoérczosci ludowej wlacza sie wszelkiego rodzaju basnie, legendy, piesni,
wierszyki i rymowanki, powiedzenia czy nawet formutki zabaw dzieciecych. Sg to
tresci o raczej prostej konstrukcji, podejmujace okreslony temat lub opowiadajace
historie skladajaca sie z kilku tylko gléwnych watkéw. Taka prostota i mate
skomplikowanie opowiesci ludowych wynikaly z koniecznosci ulatwienia ich
przekazu. Pamiec ludzka jest bardzo ograniczona i mimo ze zdarzal si¢ czasem bajarz
czy wedrowny dziad, ktéry pamietal niezliczone piesni i opowieéci, to jednak znaczna
czed¢ odbiorcow tych tresci nie mogta sie¢ pochwali¢ takimi umiejetnosciami. Przy
przyswajaniu duzej iloSci tresci detale rozmywaly sig, a i rowniez czas, po ktorym
dany tekst ponownie powtarzano, nie byl bez znaczenia, co skutkowato wtasnie duza
dynamika zmian. Chlopi powielali teksty, pomijajac niektére elementy, czesto dodajac
wlasne na ich miejsce, Zle interpretowali dane fragmenty lub modyfikowali w taki
sposob, by byly lepiej rozumiane przez konkretng, lokalng spotecznosé. To wszystko
razem skladato sie na niezwykla ré6znorodnos¢ wersji danych basni czy pieéni oraz
roznice o charakterze regionalnym (Bystron, 1980, s. 357).

Tresci te stosunkowo diugo utrzymywaty sie wiasnie w tej ustnej, bezposrednio
przekazywanej formie, poniewaz dopiero w XIX wieku pojawily sie pierwsze proby
ich systematycznego zbierania i spisywania, gtéwnie do celé6w naukowych (Bystron,
1980, s. 357). Warto w tym miejscu wspomnie¢ nazwisko Oskara Kolberga, ktéry nie
tylko zastynat jako jeden z najwiekszych zbieraczy folkloru polskiego, ale réwniez jako

pierwszy w Polsce i Europie stworzyl model monografii etnograficznej, ktéry byt
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szeroko wykorzystywany przez pozniejszych etnograféw (Krawczyk-Wasilewska,
2014, s. 198).

Swoja dziatalnos¢ naukowaq Kolberg rozpoczal z ambitnym celem - zebrac jak
najwiecej piesni z wielu terenéw w formie, w jakiej istniejg one w $wiadomosci ludu,
przy jak najmniejszych ich modyfikacjach, aby nastepnie moéc przeprowadzic
regionalng analize poréwnawcza, opisa¢ i dokladnie wskaza¢ charakter muzyki
stowianskiej (Burszta, 1985, s. 203). Owocem tych starain bylo wydanie najpierw
pracy pt. Piesni ludu polskiego (1842-1847), a p6zniej takze Piesni ludu obrzedowe (1848)
i Piesni ludu weselne (1847-1849). Stanowily one zbiory pieéni wraz z dopisanym
akompaniamentem fortepianowym, a ostatnie dwie prace zostaly réwniez
uzupelnione o krétkie opisy obrzedéw, z ktérymi byly zwiazane. Przetomem w pracy
Kolberga bylo wydanie kolejnego zbioru o tym samym co wczeéniej tytule Piesni
ludu polskiego (1857), poniewaz tym razem zrezygnowal on juz z umieszczania
akompaniamentu do spisanych piesni i przedstawiat je doktadnie takimi, jakimi mu je
przekazano (Antyborzec, 2016, s. 57).

Najwazniejszym jednak dzietem badacza, ktére do teraz stanowi wazne Zrédlo
réznorodnych analiz z dziedziny szeroko pojetego kulturoznawstwa i jest niejako
zwienczeniem kariery naukowej Kolberga, jest cykl jego regionalnych monografii -
Lud. Jego zwyczaje, sposob zycia, mowa, podania, przystowia, obrzedy, gusta, zabawy, piesni,
muzyka i tarice. Tytul pracy idealnie oddaje zakres tematyczny, jakim w swoim
opracowaniu zajal sie badacz, jest réwniez niejako definicja i zarysem wszystkiego, co
sklada sie na pojecie kultury ludowej. Tym samym mozna stwierdzi¢, ze Kolberg swoje
zainteresowania badawcze z muzykologii rozszerzyl! na pelnoprawna etnologie, badajac
i porownujac rézne warianty kultury z najrézniejszych regionéw (Burszta, 1985,
s.204). Warto réwniez dodaé, ze jego prace byly czesto oprawiane w bogata
ikonografie, przedstawiajaca czy to stroje, czy wystroje chat i wiele innych elementéw
materialnych kultury. To przedstawienie graficzne wyréznialo sie przede wszystkim
wiernym przedstawieniem elementéw i postaci, a takze jakoScia, z uwagi na podjeta
wspolprace z réznymi artystami (Antyborzec, 2016, s. 64-65).

Swoje badania terenowe Kolberg skrupulatnie kontynuowat do korica zycia,
pozostawiajac wydane 33 tomy Ludu oraz przygotowane niemal w catosci kolejne trzy,
ktére wydane zostaly juz po jego Smierci, a takze niezliczong iloé¢ rekopiséw z innych
regionéw, ktére nie znalazly sie w zadnej z jego dotychczasowych prac (Burszta, 1985,
s. 205). Zebraniem pozostawionych przez Kolberga materialow zajelo sie pdzniej

Polskie Towarzystwo Ludoznawcze, powotujac redakcje sktadajaca sie z niewielkiego
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grona specjalistow pod przewodnictwem prof. Jézefa Burszty. Najpierw zesp6t ten,
a od 1998 roku réwniez Instytut im. Oskara Kolberga systematycznie wydawat kolejne
monografie pod zbiorczym tytulem Dzieta wszystkie, co poskutkowato pojawieniem
sie kolejnych 50 toméw. tacznie skladalo sie na zawrotna liczbe 86 monografii
(Antyborzec, 2016, s. 68).

Praca Kolberga odbila sie szerokim echem, stworzyl on bowiem podstawy
ksztaltujacych sie dopiero wtedy etnografii i folklorystyki, ktére nie byly jeszcze
nawet rozrézniane jako osobne dyscypliny naukowe, a razem nazywane po prostu
ludoznawstwem. Kolberg stal si¢ jednym z prekursoréw nowego podejscia do
postrzegania chlopéw i ich kultury, stworzyl takze podwaliny pod nowy nurt badan
i do dzi$§ uznawany jest za jednego z najwiekszych zbieraczy kultury nie tylko

w Polsce, ale i w Europie (Burszta, 1985, s. 202).



Rozdziat II. Kultura ludowa w okresie przemian

W poprzednim rozdziale oméwitam juz najwazniejsze determinanty ksztattu kultury
chlopskiej i przytoczytam cechy ja konstytuujace. Jako ze kultura ludowa nie jest
biernym, trwajacym w niezmiennej formie tworem, a stanowi element ulegajacy
dynamicznym przemianom w procesie adaptacji do zmieniajacych sie warunkéw
spotecznych i srodowiskowych, dlatego wazne w procesie analizy jest uchwycenie
tych przemian. W niniejszym rozdziale oméwie zachodzacy proces zmian warstwy
chlopskiej w kolejnych epokach, od okresu o§wiecenia az do czaséw wspéiczesnych.
Chlopi nie istnieli jednak w prozni, dlatego oméwie réwniez dynamike miedzy
poszczegdlnymi warstwami spotecznymi i zmieniajacy sie poglad na spolecznosé
wiejska. Na koniec przedstawie ksztaltujaca sie w ostatnich latach perspektywe
srodowiska naukowego i przyblize toczaca sie debate dotyczaca istnienia kultury

ludowej wspoblczesnie.

2.1. Kultura chtopska - od epoki os§wiecenia do II Rzeczpospolitej

Wraz z koricem XIX wieku nastapil szereg przemian dotyczacych postrzegania
warstwy chlopskiej przez wyzsze warstwy spoleczne. Kultura chlopska stala sie
bowiem jednym z wazniejszych przedmiotow zainteresowania nie tylko elit
intelektualnych, ale i calosci spoleczeristwa (Burszta, 1985, s. 217). Aby jednak
dokladnie dostrzec poziom tych zmian, nalezy raz jeszcze cofnac sie i zwréci¢ uwage,
jak poglad na chlopéw ksztaltowat sie w epokach o$wiecenia i romantyzmu, ktére
byly kluczowe dla jego rozwoju (Paprocka, 1982, s. 33).

Swoiste odkrycie nizszych warstw ludu - chlopéw nastapilo w epoce
o$wiecenia, poniewaz to wlasnie wtedy szerzej zwrécono uwage na zte potozenie
warstwy chlopskiej w kontekscie materialnym, zauwazajac nedze panujaca na wsiach.
Wiedza ta stuzyla jednak gléwnie celom politycznym, na przyklad uzasadnianiu
koniecznosci wprowadzenia reform. Pozorne zwrécenie uwagi na chtopéw i ich stan
nie znalazlo jednak przelozenia na bardziej zaawansowane dziatania w kierunku
poznania tej spolecznoéci - wszystkie dane opieraly sie na ogélnikach, a chtopi nadal
pozostawali na marginesie, niezrozumiani i bez realnego wptywu na wlasna sytuacje
(Burszta, 1985, s. 135). Warto jednak pamietad, ze to wlasnie w tym okresie po raz
pierwszy w historii zwrécono uwage na ekonomicznag role chlopéw jako najwiekszej
sity, ktéra niejako utrzymywata catos¢ spoteczeristwa z uwagi na produkcje zywnosci
(Burszta, 1985, s. 137).
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Powolny proces popularyzacji tematu stanu i realiow zycia chlopskiego oraz
bardziej analitycznego, realistycznego podejscia zahamowalo nadejscie epoki
romantyzmu (Paprocka, 1982, s. 44). Epoka ta przyniosta ze soba nurt slawiacy
intuicje, wyobraznie, ducha i podejScie emocjonalne, zupelnie odsuwajac racjonalne
podejscie o$wieceniowe i powstajace wtedy programy badawcze (Burszta, 1974,
s. 153). Jednoczeénie dla narodu polskiego byt to okres szczegdlnego zainteresowania,
a raczej poszukiwania wszelakich przejawéw kultury narodowej (Paprocka, 1982,
s.34). W Swiecie porozbiorowym wyjatkowego znaczenia nabralo utrzymanie
wartosci i tradycji narodowych. Za swego rodzaju rdzen i noé$nik prawdziwej polskiej
kultury uznano spotecznosci wiejskie, ktére mialy trwaé¢ w swoich zamknietych
wspoélnotach, a tym samym unikaé¢ wszelkich zewnetrznych wplywéw i pozostac
w autentycznej postaci (Paprocka, 1982, s. 35, 44). Wida¢ tu znaczny wzrost wartosci
dorobku spotecznego i kulturalnego warstwy chlopskiej, w czym mozna juz doszukiwaé
sie podstaw rozwijania sie etnografii i folklorystyki (Paprocka, 1982, s. 38).

Najwiekszy wudzial chlopskosci zauwazy¢ mozna jednak w literaturze
romantycznej, ktéra garéciami czerpala z pieéni, tradycji i obrzedéw ludowych.
Prawdziwy rozkwit przezyla wtedy sielanka, ktéra postrzegano jako najbardziej
swojski, najlepiej oddajacy ducha narodu gatunek literacki. Odzwierciedlala ona
poglad wyzszych warstw na wiejskie spotecznoéci, przedstawiajac je jako lud prosty,
wesoly, przywiazany do ziemi i rolnictwa (Paprocka, 1982, s. 45-46). Literatura epoki
romantyzmu wniosla jednak nieoceniony wkiad w tworzenie si¢ idei narodu, jak
zauwaza Burszta: ,Cala niemal 6wczesna twoérczoéé elitarna, powstala z inspiracji
folklorystycznych, weszla na state do polskiej kultury narodowej” (Burszta, 1985,
s. 156).

Podobne tendencje dalo si¢ zauwazy¢ réwniez w innych obszarach kultury,
takich jak muzyka, gdzie inspiracja tworczoscig ludowa stanowita jeden z najbardziej
popularnych nurtéw tamtego okresu. Licznych przykladéw dostarczaja miedzy
innymi postaci Fryderyka Chopina, Stanistawa Moniuszki czy wspominanego juz
wczeéniej Oskara Kolberga (Burszta, 1974, s. 260-262). Zjawisko takiego przenoszenia
elementéw ludowych do sztuki, muzyki, literatury czy nawet ubioréw klas innych niz
chiopska Burszta okresla mianem folkloryzmu (Burszta, 1974, s. 267).

Jak widaé, zar6wno oSwiecenie, jak i romantyzm kierowaly sie¢ pewna idea
narodowosci, ktéra miata obejmowac réwniez chlopéw i mieszczanstwo, jednak nie
uderzalo to w strukture spoteczng, ktéra reprodukowata nieréwnosci stanowe.

Szlachta nadal znajdowata si¢ w uprzywilejowanej pozycji i tak mialo pozostaé

27



(Burszta, 1974, s. 266). Mimo wyraznego wzrostu zainteresowania elit sprawami
chtopéw i ich kulturg, obraz tej ludnosci dalej pozostawal bardzo zdeformowany,
mitologizowany i odbiegajacy od rzeczywistosci. Idealnie podsumowuje ten stan
Myséliwski, stwierdzajac: ,[...] chlopéw darzono albo wspélczuciem, albo
obojetnoscig, albo sie ich bano, albo ich eksploatowano, albo ich lekcewazono, albo im
schlebiano, nigdy ich tak naprawde nie rozumiejac. Owo niezrozumienie najwyrazniej
odbija sie w obrazie kultury chlopskiej uksztaltowanym przez inteligenckie
wyobrazenia, inteligenckie uproszczenia i uprzedzenia” (Mysliwski, 2003, s. 7).

Wiek XIX byl réwniez czasem przeprowadzania procesu uwlaszczenia
chlopéw. W kazdym z panstw zaborczych proces ten przebiegal nieco inaczej
i w innym czasie, a w Galicji poprzedzony byl krwawym powstaniem chlopskim -
Rabacja Galicyjska. Ostateczny rezultat byl jednakowy - panszczyzna zostala
zlikwidowana, chlopi otrzymali ziemie na wtasnos¢ i uzyskali wolnos¢ osobista, stajac
sie pelnoprawnymi obywatelami (Bukraba-Rylska, 2008, s. 123-124). W $wiadomosci
chlopskiej juz od pokolen ksztattowalo sie i rosto poczucie bycia wyzyskiwanym,
okradanym i oszukiwanym. Chlopi zauwazali, ze sa wykorzystywani do darmowej
pracy na rzecz pana, co tylko potegowato poczucie niesprawiedliwoéci. Prowadzilo to
do ksztaltowania sie coraz silniejszej postawy antyfeudalnej (Brodowska, 1983, s. 73).
Jednoczeénie rozwinela sie sSwiadomosé klasowa wsréd chlopow, ktérzy sami coraz
czeéciej podejmowali dzialania majace na celu zwiekszenie poziomu wolnosci
osobistej i swob6d (Brodowska, 1983, s. 77-78).

To wiasnie wtedy narodzit sie mit dobrego cesarza, zgodnie z ktérym chtopi mieli
w pelni oddawac sie wladzy cara, bedac wdziecznymi i zadowolonymi z jego rzadéw.
Prawda byta zgota inna - wprawdzie chlopi byli wdzieczni za zmiany dajace im wiecej
wolnoéci i prawo do posiadania, jednakze ich odczucia wzgledem wiladzy byly
przepelnione goryczg. Chtopi czuli, ze ich proéby nie zostaly do korica wystuchane,
a wladza mogta w ich sprawie zadziata¢ o wiele szybciej i da¢ im o wiele wiecej.
Dodatkowo nieche¢ budzil fakt, Ze cesarz byl obcym, innej narodowosci, innego
wyznania, co w $§wiadomosci chiopskiej budowalo negatywne odczucia wzgledem
niego (Brodowska, 1983, s. 90-91). Nie zmienialo to jednak faktu, ze warstwa chlopska
jeszcze mniej ufala polskiej szlachcie, majac w pamieci lata wyzysku. Podobnie byto
z urzednikami, w ktérych chlopi widzieli r6znego rodzaju powiazania rodzinne czy
towarzyskie, a takze oszustwa i dzialania niesprawiedliwe wzgledem nich
(Brodowska, 1983, s. 91).
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Wraz z tymi zmianami nastala réwniez era pozytywizmu. Bylo to swego
rodzaju zatoczenie kota i powrét do idei oswieceniowych, realizowanych jednak na
zupelnie innym poziomie oraz w nowej sytuacji politycznej i ekonomicznej (Burszta,
1974, s. 269). Znéw dostrzegano site rozumu i poznania, ale promowano réwniez hasta
pracy od podstaw, ktére odnosity sie miedzy innymi do podjetych w tamtym czasie préb
edukowania nizszych warstw spotecznych, w tym réwniez chlopéw. Mialo to
zmniejszy¢ poziom izolacji $wiadomosciowej tej grupy i niejako wilaczy¢ ja w kulture
narodu juz w $wiadomy sposob (Burszta, 1974, s. 270). Jesli chodzi o tradycje badan,
to byl to okres rozwoju nurtu krytyczno-naukowego. Juz wczeéniej rozwijala sie
powoli nowa perspektywa badawcza w dziedzinie ludoznawstwa, ktéra utwierdzita
sie wlasnie w okresie pozytywizmu (Paprocka, 1982, s. 50).

Miejsce kultury ludowej przesunieto z roli gléwnego nosnika i Zrédia
prawdziwej kultury narodowej do roli jej wspéttworcy. Podkredlano, ze kultury
narodowej nalezy szuka¢ wéréd wszystkich warstw, z uwzglednieniem chlopskiej, ale
bez wywyzszania wartosci ktérejkolwiek z nich. Zwracano réwniez uwage na
potrzebe rejestrowania nie tylko folkloru, ale catosci zycia spotecznego, materialnego
i duchowego chlopéw (Paprocka, 1982, s. 50-51). Wazny w badaniach etnograficznych
stal sie rowniez aspekt przemian kulturowych oraz regionalnego zréznicowania
niektérych elementéw zycia i folkloru (Burszta, 1974, s. 173). Zanikal juz trend
upigkszania rzeczywistodci wiejskiej, a zastgpil go nurt przedstawiania wszystkiego
takim, jakim jest, czego idealnym przykiadem jest tworczos¢ wspomnianego juz
wczeéniej Oskara Kolberga (Paprocka, 1982, s. 51). Podobne tendencje dalo sie
zauwazy¢ rowniez w literaturze i malarstwie, gdzie szczyt popularnosci osiggaly
dzieta z nurtu realizmu krytycznego i naturalizmu (Burszta, 1974, s. 271). Réwniez
w oryginalnej chlopskiej sztuce i wytwodrczosci zaczeto powoli zauwazaé wyjatkowe
walory artystyczne, co przejawialo si¢ powstawaniem kolejnych muzeéw o tematyce
chlopskiej, wiejskiej oraz organizowaniem wystaw przedstawiajacych wtlasnie te
tworczosd, jednak gtéwnie w kategoriach wytworczosci uzytkowej czy przemystowo-
-rolniczej (Paprocka, 1982, s. 55).

Nurty takie trwaly az do schylku XIX wieku, kiedy to w ostatniej dekadzie
historia znéw zatoczyla kolo, a do task powrécily idee neoromantyczne. Wraz
znowym nurtem mySlowym powrdcily nastroje niepodlegloSciowe, a na centralne
miejsce wysunela sie po raz kolejny kultura ludowa, tym razem ze swoimi ideami
i warto$ciami (Burszta, 1974, s. 274). Zaréwno w literaturze, jak i szeroko pojetej sztuce

sylwetka chlopa po raz kolejny jawila sie¢ w mocno mityzowanej postaci. W chlopach
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doszukiwano sie cech pozadanych, wszelakich cnét i czystosci duszy, nieskazonej
przez negatywnie postrzegana, zepsutq cywilizacje, co bylo przejawem wystepujacego
na duza skale chfopomanstwa (Drozd-Piasecka, 1982, s. 102). Wigzatlo sie to réwniez
z postepujacym pradem antyurbanizmu, ktéry antagonizowat procesy industrializacji
i urbanizacji, krytykowal wzory kultury wielkomieszczaniskiej i widzial w niej
zagrozenia dla wartosci narodowych, jednoczesdnie idealizujac wie$ jako remedium
na zagrozenia ze strony postepujacej cywilizacji (Drozd-Piasecka, 1982, s. 103).

Jesli chodzi o polityczng strone okresu Mlodej Polski, to jest to czas
intensywnych dziatar niepodleglosciowych. Chlopi, ktérzy wciaz jeszcze w pamieci
mieli ucisk i pafiszczyzne, patrzyli z niepokojem na przyszios¢ i majgca powstaé nowg
Polske. Obawy te w gléwnej mierze dotyczyly mozliwej utraty wolnosci oraz powrotu
do paristwa szlachty, jako ze chlopi, Swiadomi juz swoich intereséw i powoli wlaczani
w polityke kraju, uswiadamiali sobie zagrozenia z tym zwigzane (Brodowska-Kubicz,
1980, s. 23). Niemniej jednak warstwa chlopska przebyla dluga droge w rozwijaniu
swojej $wiadomosci narodowej, dlatego mimo obaw wsréd spolecznosci wiejskich
panowaly raczej nastroje wolnosciowe, a ludnosé¢ gotowa byta walczy¢ o odzyskanie
wlasnego panstwa (Brodowska-Kubicz, 1980, s. 37). Z biegiem lat pojawialy sie kolejne
partie, ktére probowaly zyskaé poparcie chlopéw obietnicami utworzenia wolnego,
demokratycznego, ludowego kraju (Brodowska-Kubicz, 1980, s.24-27). Mimo ze
poszczegdlne ugrupowania zasadniczo réznily sie programem, to mialy réwniez
punkty wspodlne. Wéréd nich mozna wymieni¢ miedzy innymi likwidacje prywatnej
wlasnosci folwarcznej, wprowadzenie powszechnego, réwnego, bezposredniego
i tajnego glosowania podczas wszelkich wyboréw, a takze zagwarantowanie swobé6d
obywatelskich i wolnosci wszystkim obywatelom bez wzgledu na przekonania czy

wyznanie (Brodowska-Kubicz, 1980, s. 28).

2.2. Chlopi i kultura ludowa w II Rzeczpospolitej

Po odzyskaniu przez Polske niepodlegtosci niepokoje chlopskie byly wciaz zywe,
jednak nie przyémilty one radosci spowodowanej tym wydarzeniem. Mimo ze chlopi
nie zawsze i nie w pelni rozumieli, co dla nich oznacza demokracja, to doskonale
wiedzieli, czym jest wolnos¢ i Swietowali uwolnienie sie spod wucisku obcych
(Brodowska-Kubicz, 1980, s. 34).

W miedzywojennej erze budowania od podstaw parnstwa i umacniania

niepodlegtoséci wazne miejsce wcigz zajmowalo budowanie kultury narodowej
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(Burszta, 1974, s. 282). Stan ten niezwykle sprzyjal rozwojowi polskich nurtéw
w naukach z r6znych dziedzin, a w tym takze historii, etnografii i socjologii. Badania
z zakresu historii kultury skupialy sie gtéwnie na analizach przemian w kolejnych
epokach - od Sredniowiecza po o$wiecenie, a dotyczyly w wiekszosci intelektualnego
dorobku Polski (Kolbuszewska, 2022, s. 155-156). W historiografii polskiej tego okresu
dalej panowatl nurt fenomenologicznego opisu, a pojawiajace si¢ prace zatrzymywaty
si¢ na bardzo powierzchownych analizach dorobku kulturalnego i mialy gtéwnie
charakter deskryptywny (Kolbuszewska, 2022, s. 164). Na szczeg6lna uwage zastuguja
jednak nie historycy, a socjologowie dzialajacy w tamtym okresie, ktérych badania
wyréznilo przede wszystkim calosciowe podejscie do kultury oraz ujmowanie
historycznego tla zachodzacych przemian. Mowa tu miedzy innymi o dwoch
badaczach - Stefanie Czarnowskim oraz Janie Stanistawie Bystroniu (Kolbuszewska,
2022, s. 157).

Czarnowski zwracal uwage przede wszystkim na role tradycji i transferu
pokoleniowego w formowaniu sie¢ kultury, a ja sama definiowal jako
zobiektywizowany dorobek spoteczny grup, ktéry ma dodatkowo charakter
geograficzny i tendencje do rozszerzania sie i zrzeszania grup we wspdlnoty
wyzszego rzedu. Badacz podkreslal, ze do pelnego poznania tematu kultury nie
wystarczy wyjasnienie przyczynowe, genetyczne, ale konieczne jest odtworzenie
konkretnego ukladu wartosci i ksztaltu wspoétzycia czlonkéw grupy oraz jego
psychiczne i fizyczne uwarunkowania (Kolbuszewska, 2022, s. 157-158).

Bystron z kolei reprezentowal etnograficzno-socjologiczna orientacje
w badaniach kultury, nie zapominajac jednak o jej historycznym kontekscie. On
rowniez wskazywal na integralny charakter kultury, ktéra sklada¢ sie miata
z elementéw materialnych, symbolicznych i spotecznych oraz by¢ ksztaltowana przez
grupy w okreslonym czasie. Wsréd zainteresowar badawczych Bystronia nie zabrakto
rozwazan na temat samego przekazu tresci kulturowych miedzy pokoleniami, a takze
jej zmiennosci w czasie (Kolbuszewska, 2022, s. 161-162).

Moéwiac o dorobku naukowym miedzywojennej socjologii, nie mozna poming¢
mlodego pokolenia badaczy, w tym miedzy innymi postaci J6zefa Chatasiriskiego.
Rozwijajac sw6j warsztat juz w odrodzonym parnstwie, mial on okazje do
wprowadzania nowego podejécia i nowoczesnych technik badawczych (Winctawski,
2006, s. 36). W jego pracy dalo sie zauwazy¢ inspiracje, a nawet niejako kontynuacje
dziela jego wieloletniego nauczyciela i mentora - Floriana Znanieckiego. Chatasiriski

stosowal na przyklad metode pamietnikarska; charakteryzowal go takze, podobnie jak
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Znanieckiego, poglad o koniecznosci bezposredniego zbierania informacji poprzez
dzialanie w terenie (Winctawski, 2006, s. 39). Sam Chatasinski zakladal, ze praca
socjologa powinna opierac sie na empirii, dlatego stronit od tworzenia gabinetowych
teorii (Winctawski, 2006, s. 37). Dodatkowo byt on jednym z pionieréw w dziedzinie
socjologii wychowania, ktorej kolebka okazata sie wiasnie Polska okresu miedzywojnia
(Gryko, 1985, s. 134).

Duzo uwagi Chatasiriski poswiecal zagadnieniom ksztaltowania sie kultury, jej
transmisji, w tym procesowi wychowania oraz zjawisku awansu spotecznego.
Podkreslal wielokrotnie koniecznos¢ holistycznego ujecia kultury jako spdjnej catosci
nieredukowalnej do sumy pojedynczych czynnikéw (Gryko, 1985, s. 138-139). Ostro
krytykowat badaczy, ktérzy pojedyncze elementy kultury opisywali jak zagadnienia
catkowicie odrebne, autonomiczne, bez umieszczania ich w szerszym kontekscie
(Winctawski, 2006, s. 40). Zwracal réwniez uwage na nieodlacznosé kultury od samego
czlowieka, jako dzieta, ktére on ksztaltuje, ale jednoczeénie jest przez nie ksztalttowany
(Gryko, 1985, s. 141). Podkreslat role wychowania w procesie przekazu dorobku
kulturowego oraz wartosci i cech, ktére maja razem wytwarzaé¢ okreSlony typ
osobowosci spotecznej (Gryko, 1985, s. 133).

Do najwazniejszych prac Chatasifiskiego w kontekscie zycia chlopéw i ich
kultury nalezy czterotomowe Mitode pokolenie chtopow (1938), w ktérym za pomoca
analizy pamietnikéw chlopskich stawia on pewnego rodzaju diagnoze spolecznej
i kulturowej struktury Polski okresu miedzywojennego. Dochodzi do wniosku, ze
w spoleczenstwie dalej zywy jest podzial na dwie grupy funkcjonujace w zupelnie
oddzielnej rzeczywistosci spolecznej oraz posiadajace odrebna kulture i tradycje, jako
pozostalos¢ po historycznym juz zréznicowaniu na warstwe chlopska i szlachte
(Gryko, 1985, s. 145). Wskazuje na konieczno$¢ zredukowania tej opozycji poprzez
unarodowienie mas ludowych. W jego rozumieniu oznaczalo to, ze kultura chtopska
miata by¢ wlaczona do kultury w swojej oryginalnej formie i uznana za réwna
kulturze elitarnej, a samym chlopom miala by¢ nadana pewna autonomicznosc¢
osobowosci, ktéra przez bardzo dilugi czas tkwila w Swiadomosci podleglosci
i zaleznosci. Chiopi mieli nie tylko korzysta¢ z d6ébr kultury, ale sta¢ si¢ ich aktywnymi
tworcami oraz odbiorcami i na réwni z innymi uczestniczy¢ w kulturze narodowej
(Gryko, 1985, s. 146-147). W praktyce postulaty te przektadaly sie na r6znego rodzaju

aktywnosci podejmowane przez mtodziezowe ruchy ludowe (Burszta, 1974, s. 293).
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2.3. Chlopi i ich kultura w okresie trwania Polskiej Rzeczpospolitej
Ludowej

Wspomniane wczeéniej zamierzenia udato sie niejako zrealizowac¢ dopiero po II wojnie
Swiatowej, w ramach budowania nowego socjalistycznego ustroju panstwa. Trudno
juz w tym czasie méwic o przemianach warstwy chlopskiej, poniewaz spotecznos¢ ta
w wyniku dlugiego procesu rozwoju $§wiadomosci narodowej oraz wtaczania jej do
kultury narodu, a ostatecznie w wyniku przemian spoleczno-gospodarczych zostata
niemal catkowicie wyparta. Proces szybkiej industrializacji, urbanizacji i modernizacji
przyczynil sie do zmian w stylu zycia, czestego przebranzawiania si¢ oraz migracji
ludnosci wiejskiej do miast. Chtopi albo stawali sie czescig klasy robotniczej, albo
zostawali przy uprawie roli, jednak przez stosowane rozwiazania i modernizacje
produkgji rolnej bardziej adekwatnym okresleniem na te grupe staje sie po prostu
rolnik. Wtasnie czas PRL-u umownie uznaje si¢ za moment przejécia kultury wsi
z modelu tradycyjnego do nowoczesnego (Burszta, 1974, s. 294-295).

Zdecydowanie ciekawym przemianom ulegata jednak kultura ludowa, ktéra,
mimo zZe pozbawiano ja spolecznosci, z ktdrej oryginalnie sie wywodzita, wcigz
pozostawala zywa w $wiadomosci narodu. Kultura ludowa zostala oddzielona od
konkretnej warstwy spotecznej, a fakt ten wplynal na zmiane w jej wartosciowaniu.
Zaczeta ona bowiem funkcjonowac jako swego rodzaju historyczna pamiatka, ktéra
nalezalo pielegnowac i dbac¢ o nig, aby sie nie zatarta na kartach dziejow. Ludowos¢
od tego momentu stala si¢ petlnoprawnym dziedzictwem kulturowym narodu
(Burszta, 1974, s. 295). Tak wiec réznego rodzaju folkloryzmy zaczely pojawiaé sie
na masowa skale w literaturze, publicystyce, filmografii, muzyce, teatrze, ale takze
w modzie, architekturze czy zdobnictwie. Popularne staly sie dziatania kapel
ludowych i zespotéw tarica ludowego oraz organizowanie festiwali o tej tematyce
(Burszta, 1974, s. 297-298). Zaczeto réwniez powracaé¢ do zapomnianych juz nieco
regionalnych strojow ludowych, przywracajac je do task i uzywajac ich jako symboli
narodowych podczas réznorodnych uroczystosci czy wystepoéw artystycznych
(Burszta, 1974, s. 302).

Jesli chodzi o materialne wytwory 6wczesnej kultury ludowej, to panowaty
zasadniczo dwa rézne podejécia. Z jednej strony starano sie zachowac jak najwiecej
oryginalnych twoércow szeroko pojetej sztuki, ktorzy byli w stanie wytworzy¢ wcigz
jeszcze oryginalne dzieta. Drugie podejscie, ktére w pézniejszych latach catkowicie

wyparlo to pierwsze, pozwalalo na duza dowolnoé¢ w interpretacji materiatu
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zrodlowego, ale wcigz wytwory te ujmowano w ramy kultury ludowej. Na skutek
stosowania takiej polityki rynek zalaly produkty wytwoérczoséci ludowej, ktore
oryginalnymi materiatami tylko sie inspirowaly. Grono artystéw amatoréw zaczelo
tworzy¢ takie ludowe tresci, ktore jednak byly zasadniczo pozytywnie przyjmowane
wéréd odbiorcow sztuki tego typu (Burszta, 1974, s. 300-301).

Gléwnym osérodkiem organizacji przemystu ludowego i artystycznego byla
Cepelia. Jej rosnaca pozycja na rynku sprawila, ze po pewnym czasie stala sie ona nie
tylko dystrybutorem wyrobéw ludowych, ale réwniez ich producentem (Korduba,
2013, s. 155). Na niespotykana dotad skale zatrudniano tworcéw ludowych, a takze
poszukiwano wzoréw ludowego zdobnictwa, ktére nastepnie masowo reprodukowano.
Poczatkowo duza wage przykladano do autentycznosci wzoréw, szkolono mtodych
tworcow podczas warsztatow prowadzonych przez doswiadczonych artystow
ludowych, skupowano réwniez istniejace juz dzieta lub zamawiano ich produkcje
u wprawionych rzemieslnikéw (Korduba, 2013, s. 156-157). Szybko popularne stalo sie
nadawanie ludowego charakteru lub stosowanie tradycyjnego zdobnictwa na
przedmiotach o bardziej nowoczesnym pochodzeniu, ktérych nie sposéb byto
odnalez¢ w dawnej chlopskiej chacie. Zabieg ten wywolal szereg sporéw o zasadnosé¢
takiego rozwiazania, jednak dzialania te uzasadniono checig faczenia dziedzictwa
ludowego z praktycznymi rozwigzaniami, a tym samym zachowania przed zanikiem
(Korduba, 2013, s. 160).

W pézniejszych latach powielane wzory coraz bardziej odbiegaly od swoich
pierwotnych, ludowych inspiracji, tworzac tak zwany styl cepeliowski. Jeszcze
w latach 50. utozsamiany byl on z potaczeniem pigkna i praktycznosci osadzonym
w ludowej estetyce, pelnej nawigzan do tradycji staropolskiej (Korduba, 2013, s. 192).
Z biegiem lat poglad ten ulegl znaczacej zmianie. Juz pod koniec lat 60. Cepelii
zarzucano znaczny spadek jakosci wyrobow, a takze ich nadmiernie sentymentalny
i sielankowy charakter. Obecnie styl ten jest ikong PRL-owskich wnetrz i kojarzony
jest z brakiem autentycznosci, chaosem estetycznym, a nawet kiczem (Korduba, 2013,
s. 194-196).

Okres Polskiej Rzeczypospolitej Ludowej byly dla sztuki ludowej czasem
rozkwitu, lecz takze licznych przeobrazen. Zostala ona bowiem w duzej mierze
umasowiona oraz skomercjalizowana, co sprawilo, ze ludowos¢ zaczela funkcjonowaé
przede wszystkim jako element popularnej estetyki i mody. Kultywowane wczeéniej
obrzedy chlopskie nabraly bardziej widowiskowego, festiwalowego charakteru,

spelniajac od tej pory gtéwnie funkcje rozrywkowe i zabawowe (Korduba, 2013, s. 267).
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Niezwykle waznym zagadnieniem tego okresu jest rozw¢j organizacji
zrzeszajacych ludnoé¢ wiejska. Okres Polskiej Rzeczpospolitej Ludowej byt bowiem
czasem swoistego renesansu miedzy innymi ko6t gospodyn wiejskich, ktore
zmarginalnych i rozproszonych organizacji spolecznych staly sie jednymi
z najprezniej dziatajacych form zrzeszania sie kobiet wiejskich (Kaminski i Sitek, 2019,
s. 434). Za moment powstania pierwszego takiego kota uznaje sie, w zaleznosci
od Zrédla, rok 1866 lub 1877. Obie te daty odnosza sie do utworzenia stowarzyszen,
ktére moga by¢ protoplasta pézniejszych dobrze znanych két gospodyn wiejskich.
W nastepnych latach pojawito sie wiele podobnych ruchéw, ktére funkcjonowaty pod
rozmaitymi nazwami, jak na przyklad Kolo Pracy Kobiecej czy Zjednoczone Koto
Ziemianek. Stowarzyszenia te z reguly dzialaly niezaleznie od siebie, realizujac nieco
odmienne zadania i cele (Fraczak, 2021, s. 45-46).

Pierwsze proby zjednoczenia ruchu gospodyn wiejskich podjete zostaly przez
wladze w okresie Drugiej Rzeczpospolitej, z marnym jednak skutkiem. Owczesne
organizacje byly bowiem dalej zbyt niejednorodnym tworem z uwagi na wystepujace
liczne r6znice ideowe i regionalne (Fraczak, 2021, s. 50). Plan potaczenia istniejacych
kot pod parasolem jednej organizacji udato sie zrealizowac dopiero w okresie PRL-u,
wtedy to tez kota gospodyn wiejskich przezyly szczyt swojej popularnosci. W roku
1973 istnialo 34 tys. kot zrzeszajacych facznie 1,2 mln kobiet w calej Polsce (Kamiriski
i Sitek, 2019, s. 434). Do zadan realizowanych przez kola gospodyn nalezaly przede
wszystkim dzialania na rzecz rozwoju i wspierania lokalnej spotecznosci, a takze
realizacja celéw edukacyjnych. Co ciekawe, cztonkinie k6t miaty wiekszy dostep do débr
trudno dostepnych, takich jak drob czy pasza dla zwierzat, co uznaje sie za gtéwny

powdd rosnacej popularnosci tych organizacji (Biejat i Wojcikowska, 2015, s. 98).

2.4. Wspolczesne rozumienie i badania nad kulturg ludowa

Po transformacji ustrojowej popularnosé¢ két gospodyn wiejskich znacznie zmalata.
Nie zniknely one jednak catkowicie - cze$¢ z nich kontynuowala dziatalnos¢ przy
koétkach rolniczych, choé¢ czesto w sposob nieformalny. Fakt, ze funkcjonowaly one,
wychodzac nieco poza ramy prawne, rodzil wiele probleméw. Brak osobowosci
prawnej uniemozliwial ubieganie si¢ miedzy innymi o wsparcie finansowe ze strony
panstwa (Kaminski i Sitek, 2019, s. 440). Stan ten utrzymat sie do roku 2018, kiedy to
uchwalona zostala ustawa o kolach gospodyn wiejskich, ktéra wprowadzita

obowigzek rejestracji kot w Agencji Restrukturyzacji i Modernizacji Rolnictwa, tym
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samym nadajac im osobowos¢é prawng, co otwierato drzwi do prowadzenia wlasnej
dziatalnosci spoteczno-gospodarczej (Szymariska, 2022, s. 14-16).

Poczatek XXI wieku przyniést réwniez nowa fale popularnosci kot gospodyn
wiejskich. Z biegiem lat zakres dziatalnosci tych organizacji znacznie sie rozszerzyl,
gospodynie juz nie tylko wspieraly lokalng spolecznosd¢, ale zajely sie réwniez
popularyzowaniem i kultywowaniem dziedzictwa oraz kultury ludowej. Coraz
czesciej to wlasnie one organizowaly wydarzenia rozrywkowe i artystyczne, ponadto
prowadzily r6znego rodzaju warsztaty i zajecia rekodzielnicze, a takze podejmowaty
szereg dzialan skierowanych do wewnatrz, aktywizujac i integrujac same czlonkinie.
Kota gospodyn staly sie niejako kompleksowym ruchem spolecznym dziatajacym
na rzecz rozwoju i aktywizacji lokalnych spotecznosci (Szymariska, 2022, s. 18).

Ciekawym zagadnieniem zwigzanym z funkcjonowaniem dzisiejszych ko6t
gospodyn wiejskich jest wzrost znaczenia tradycji w podejmowanych przez nie
dziataniach. Kota funkcjonujace w latach 60. czy 70. ubieglego wieku nie koncentrowaty
sie¢ szczegOlnie na znaczeniu tradycji, obecnie jednak kultywowanie jej jest jedna
z gléwnych wartosci konstytuujacych ich funkcjonowanie. Czlonkinie czuja duze
przywigzanie do idei kontynuowania ruchu zapoczatkowanego przez pokolenie ich
matek czy babé. Oznacza to, ze tradycja, o ktoérej tutaj mowa, zwigzana jest
bezposrednio z powielaniem schematéw i dziatani przekazywanych w rodzinach
przez pokolenia, nawet pomimo tego, ze forma tych dzialarh znaczaco rézni sie od
pierwotnej (Biejat i Wojcikowska, 2015, s. 103-104). Watek odtwarzania elementéw
kultury ludowej i tradycji w dziataniach két gospodyn wiejskich rozwine w dalszej
czesci pracy, gdyz to wlasnie te zagadnienia staty sie przedmiotem moich wtasnych
badan empirycznych.

Zamitowanie ko6t gospodyn wiejskich do tradycji stanowito jednak swego
rodzaju wyjatek na tle ogélnych tendencji spolecznych. Po odejéciu od ustroju
socjalistycznego zakonczylo sie réwniez masowe upowszechnianie wizerunku wsi
i rolnictwa. Po wiekach utrwalania mitu pana i chlopa oraz narzucanej interpretacji
ludowosci w okresie PRL-u nielatwo bylo znies¢ stygmat pochodzenia. Wies
na przetomie XX i XXI wieku wcigz jeszcze kojarzona byla z zacofaniem
i starodwieckoscia, przyczyniajac sie do powszechnego poczucia wstydu zwigzanego
z wiejskimi, chlopskimi korzeniami, co w swoich pracach czesto podejmuje Roch
Sulima. Taki stan postrzegania wsi zdecydowanie nie sprzyjal kultywowaniu
dziedzictwa i tradycji ludowych (Roguska, 2015, s. 52-53). Réwniez mlodziezy

wiejskiej, ktora coraz czeéciej decydowata sie na zdobywanie wyzszego wyksztalcenia,
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przenoszac sie do miasta, czesto towarzyszyla che¢ ukrycia swojego powigzania ze
wsig oraz che¢ bardziej miejskiego stylu zycia. Proces ten widoczny juz w PRL-u byt
kontynuowany w nastepnych dekadach (Kotodziejska, 2000, s. 153).

Z biegiem lat réwniez grono twércow ludowych znacznie sie skurczylo,
marginalizujac niektére galezie tradycyjnego rzemiosta. Jednocze$nie w zapomnienie
odchodzila tez sztuka pamietnikarstwa, tak skrupulatnie wykorzystywana wczesniej
w badaniach przez socjologéw wsi. Preznie natomiast rozwijat sie rynek zespotéw
piesdni i tarica ludowego, ktére gorliwie wykorzystywaty zachowane jeszcze elementy
chtopskiego folkloru. Rozpowszechnialy sie tez r6znego rodzaju folkloryzmy, ktore
w swojej kolorowej, festiwalowej postaci staly sie juz trwalym elementem kultury
popularnej (Sulima, 2014, s. 61).

Wsréd kobiet wciaz duzym zainteresowaniem cieszyly sie zajecia takie jak
dziewiarstwo czy hafciarstwo, inspirowane ludowymi lub regionalnymi wzorami.
Podobnie wszelkie obrzedy zwigzane z obchodami $§wiat koscielnych zabarwione byly
ludowymi tradycjami. Wcigz bowiem w okresie bozonarodzeniowym stychac
wszedzie koledy, a czas Wielkanocy pelen jest tradycyjnych pisanek czy palemek
(Kotodziejska, 2000, s. 157-158). Najwiekszym i chyba najbardziej rozpoznawalnym
obrzedem sa jednak dozynki, ktére stanowia doskonaly przyktad adaptacji tradycyjnych
obchodéw do wspdlczesnych realiéw. Swieto zwigzane z podzigkowaniem za plony
wraz z elementami koscielnego blogostawieristwa zostalo wzbogacone o wystawne
korowody dozynkowe oraz inne elementy rozrywkowe o festiwalowym charakterze
(Kotodziejska, 2000, s. 158-159).

Obszerny opis wciaz zywych tradygji, ich adaptacji oraz trwajacych przemian
w swojej publikacji Glosy tradycji (2001) umiescit Roch Sulima. W tekscie ukazuje on,
ze kultura jest dynamiczna i wciaz ulega zmianom, a takze dostosowywana jest do
wspolczesnych potrzeb i warunkéw. Analizuje on miedzy innymi ksztalt mow
pogrzebowych, tresci i znaczenia koled polskich, zahacza w koricu o idee lokalnosci
i matej ojczyzny, ktéra odgrywa niezwykle istotng role w procesie ksztaltowania sie
tozsamosci grupowych (Roguska, 2015, s. 56-57).

Jednoczesnie autor wskazuje, ze kultura ludowa nalezy do polskich przekletych
problemow. Kulture chlopéw, ktérzy stanowili wiekszos¢ spoteczenstwa, traktowano
jak kulture obca. Mozna ja byto obserwowaé, powiela¢, bada¢, ale nigdy do korica nie
przyjmowano jako jej swojej. To, a takze utarte i powielane przez wiele stuleci
negatywne stereotypy zwigzane z ludnosciag wiejska przeniknety do $wiadomosci

spotecznej do tego stopnia, ze wplywaly rowniez na autoidentyfikacje chlopow.
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Sulima ukazuje chtopéw i kulture chiopska jako kozla ofiarnego dziejow. Taki stan
rzeczy ma niezwykle duze znaczenie w kontekscie analizy cech narodu polskiego
w ogole (Sulima, 2001, s. 99-101). Ta i wiele innych prac uczonego stanowi niezwykle
bogaty zasob wiedzy oraz wklad w dotychczasowe rozwazania i analize kultury
chlopskiej.

Zmiany w postrzeganiu wiejskosci nastapity dopiero w pierwszej dekadzie XXI
wieku, kiedy to panujacy do tej pory dyskurs ideologiczny umniejszajacy
pochodzeniu wiejskiemu wyraznie stracil na znaczeniu, a Polacy jako nar6d matymi
krokami przemieszczali sie w kierunku akceptacji swojego, w wiekszosci chtopskiego,
pochodzenia. Zaczely pojawiaé sie artykuly publicystyczne akcentujace wiejskie
korzenie Polakéw, a w dialogu publicznym po raz kolejny pojawil sie watek
poszukiwania tozsamosci narodu, tym razem na tle postepujacej globalizacji. Wie$
zndéw w spotecznej wyobrazZni stala sie kolebka spokoju i swojskosci, a takze swego
rodzaju droga ucieczki od miejskiego zgietku i pedu zycia (Sulima, 2014, s. 60).

Za przelomowy moment w procesie tych przemian umownie przyjmuje sie
2011 rok, kiedy to po raz pierwszy na wieksza skale w prasie zaczely pojawiac sie
artykuly podejmujace tematyke chlopskosci i promujace krytyczne podejscie do
dotychczasowego ujmowania tej problematyki. Popularnosc¢ zyskaty teksty traktujace
o chlopskiej genealogii Polakéw czy popularyzujace historie warstwy chlopskiej.
Wstyd pochodzenia wiejskiego starano si¢ rowniez zniwelowac poprzez prowadzong
w 2013 roku kampanie spoleczna Jestem ze wsi, ktéra miala destygmatyzowac
spotecznos¢ wiejska oraz edukowacé catosé narodu (Rys, 2015, s. 307-308).

W $drodowisku naukowym rozgorzala dyskusja dotyczaca dotychczasowej
narracji historycznej. Zaczeto zwraca¢ uwage na skale wplywu zjawisk takich jak
panszczyzna na rozwoj calosci spoteczeristwa. Istotny stat sie réwniez problem pisania
historii przez wyzsze warstwy spoleczne i zwigzana z tym mityzacja zycia i kultury
chlopskiej. Fale poruszenia wywotat Andrzej Leder swoja ksiazka Przesniona rewolucja
(2014), ktora ukazala, ze jedne z najwazniejszych przemian w strukturze spotecznej
dokonaly sie cudzymi rekami, czego fakt zostal niejako wyparty ze Swiadomosci
spotecznej (Ry$, 2015, s. 311-312).

Wielu badaczy, takich jak Anna Tatarkiewicz, Ewa Klekot, I1zabella Bukraba-
-Rylska, Czestaw Robotycki, Ludwik Stomma czy Roch Sulima, wystepowalo z ostra
krytyka czesci ksztaltujacych sie teorii. Zwracali oni uwage na wcigz powielane mity
o ludowodci, ktére prowadzily do zakrzywienia realnego obrazu wsi. Wskazywali

na swego rodzaju kolonizacje obrazu chlopa i wsi w obszarze historii, kultury czy
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w debacie publicznej, co nieuchronnie prowadzilo do reprodukowania kultury
chlopskiej jako odmiennej, a nawet egzotycznej. Apelowali o podjecie préby ukazania
przemian zachodzacych w tej warstwie spolecznej poprzez osadzenie jej w szerszym
kontekscie i nadanie historycznego, dynamicznego charakteru. Krytyki nie uniknety
tez niektore nurty przyréwnujace panszczyzne do niewolnictwa, ktérym zarzucano
zbytnie upraszczanie rzeczywistodci spolecznej oraz przedstawianie chtopéw jako
biernych podmiotéw ucisku, podczas gdy w rzeczywistosci stanowili oni grupe
aktywnych aktoréw spotecznych (Ry$, 2015, s. 314-315).

Mimo wszelkich stararn zlikwidowania negatywnych skojarzenn zwigzanych
z wiejskim pochodzeniem, wciaz jeszcze dostrzec mozna ich ciern we wspoétczesnych
sporach i narracjach spotecznych. Dobrym przykladem moze by¢ niedawna fala
protestow i sprzeciwu wobec budowy sklepu sieci Dino na warszawskim Wilanowie.
Cze$¢ mieszkancow wskazywala, ze marka ta kojarzy sie gltéwnie z wiejskim
krajobrazem i nie pasuje do luksusowego charakteru dzielnicy, pomimo ze sklep miat
powstaé¢ z dala od centrum, w okolicy doméw jednorodzinnych (Ryndak, 2025)
[dostep 10.09.2025]. Oczywiscie jest to tylko jednorazowa sytuacja, a opinia ta dotyczy
niewielkiej reprezentacji mieszkaricow tego terenu, jednak tego rodzaju argumenty
pokazuja, jak silnie zakorzeniony jest wizerunek wsi jako czego$ gorszego, niepasujacego
do nowoczesnego, prestizowego miasta.

Z drugiej strony obserwujemy jednak wzrost zainteresowania folkloryzmem,
araczej niektérymi jego elementami. Warto tu wspomnie¢ o wprowadzaniu coraz
liczniejszych programéw rzadowych czy unijnych, wspierajacych dzialania majace
na celu zachowanie dziedzictwa kulturowego Polski i jego regionalnych odmian.
Instytucje panstwowe, ale takze domy kultury, lokalne samorzady, parafie Kosciota
rzymskokatolickiego, grupy miodziezowe oraz kota gospodyn wiejskich czy grupy
rekonstrukcyjne dokladajg wszelkich staran, aby popularyzowaé poznawanie kultury
dawnej spotecznosci wiejskiej oraz elementéw dziedzictwa lokalnego. Dzialania te
majq stuzy¢ rowniez ksztaltowaniu tozsamosci jednostek w oparciu o zglebianie
wlasnej genealogii, przywigzanie do danego miejsca i spotecznosci lokalnej
(Bartminski, 1995, s. 44-45).

Wociaz zywy jest powielany przez lata mit wiejskosci i swojskoéci, z ktérym
zaczeto walczy¢ w srodowisku naukowym, jak juz wczeéniej wspomniatam. Z roku
na rok coraz wiecej organizuje si¢ na przyklad festiwali o tematyce folklorystycznej.
Zainteresowanie folklorem widoczne jest rowniez w muzyce. Wielu artystow otwarcie

przyznaje, ze w swoich utworach stara sie nawigzywaé¢ do ludowych melodii lub
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czerpaé z nich inspiracje (Bartmiriski, 1995, s. 46-47). Ciekawym fenomenem byto
na przyklad wystapienie Justyny Steczkowskiej na Konkursie Piosenki Eurowizji
zutworem Gaja, ktéry mial zawiera¢ w tekscie elementy stowianskiej kultury,
a mianowicie slowiarnskie stowa mocy - agmy. Odbior spoleczny byl niezwykle
pozytywny. Polacy chwalili polaczenie stawienia polskiej kultury poprzez ludowe
odniesienia z nowoczesng i spektakularna prezentacja na scenie (Marciniak, 2025)
[dostep 10.09.2025]. Co jednak ciekawe, autorka nie podaje konkretnych Zrédet czy
opracowan naukowych, z ktérych czerpala wiedze na temat uzytych w tekscie
elementéw, stad trudno jednoznacznie zalozy¢ autentycznosé tych stowiariskich fraz.
Nie zmienia to jednak faktu, ze wiedza na temat agm zostata przyjeta przez rzesze
odbiorcow jako czeé¢ spadku po stowianskich przodkach.

Przyklad ten pokazuje, jak tatwo zakrzywi¢ obraz dziedzictwa kulturowego,
do ktérego wrciagz moga zosta¢ dodane nowe elementy, oryginalnie z niego
niepochodzace. Podobne zjawiska, zachodzace na wiele wieksza skale, opisuja Eric
Hobsbawm i Terence Ranger w swojej publikacji Tradycja wynaleziona (2008). Na
wstepie tekstu pojawia sie definicja: ,Tradycja wymyslona oznacza zatem zespot
dziatani o charakterze rytualnym lub symbolicznym, rzadzonych zazwyczaj przez
jawne badz milczaco przyjete reguly; dzialania te maja wpaja¢ ludziom pewne
warto$ci i normy zachowania przez ciagle repetycje - co sila rzeczy sugeruje
kontynuowanie przesztosci” (Hobsbawn i Ranger, 2008, s. 9). Oznacza to w gtéwnej
mierze, ze niektére elementy kultury uznawane za tradycje moga miec¢ catkiem
nowoczesny rodowdd, a jedynie sztucznie nadane pozory zwiazania z dawnoscia.
W tym ujeciu o tradycji wynalezionej mozna méwic¢ zaréwno w sytuacji catkowitego
stworzenia takiej tradycji od podstaw i oficjalnego jej wprowadzenia, jak
i spontanicznego wytworzenia sie i spopularyzowania jakiego$ elementu w krétkim
czasie (Hobsbawn i Ranger, 2008, s. 9-10).

Interesujacym zjawiskiem w koncepgji tradycji wymyslonych jest wynajdywanie
i wykorzystywanie starych, zastanych materialéw do wytwarzania zupelnie nowych
tradycji. Proces taki obejmuje czesto wyszukiwanie zapomnianych elementéw
kultury, a nastepnie ich reinterpretacje i wykorzystanie do zupelnie nowych celow.
Towarzyszy temu najczeéciej swego rodzaju recykling dawnych rytuatéw, symboliki,
wartoSci czy norm powigzanych z danym obrzedem i przepisywanie ich na
nowoczesne realia. Odniesienie takiej nowej tradycji do jej korzeni i utrwalenie
w $Swiadomosci spotecznej przez jej skrupulatne powtarzanie daje ztudne poczucie

cigglosci miedzy dawna inspiracjg i nowa tradycja (Hobsbawn i Ranger, 2008, s. 14).

40



Dlaczego wiec w ogodle wynajduje sie tradycje? Autorzy wyrédzniaja trzy typy
tradycji wynalezionych rozréznianych wtasnie ze wzgledu na cel, jakiemu stuza.
Pierwszy typ to tradycje majace wzmacnia¢ poczucie przynaleznosci do grupy
i symbolizowa¢ wewnetrzng jednoéc, wspolnotowosé. Jest to jednocze$nie najwazniejszy
cel, ktory towarzyszy wiekszoéci wynalezionych tradycji. Ten typ mozna uznad
za pierwotny, natomiast pozostale sa wobec niego wtérne. Drugi typ z kolei stanowi
tradycje stuzace legitymizacji danego porzadku spolecznego lub relacji wiladzy.
Ostatni natomiast odnosi sie do upowszechniania jakich$ pozadanych wartosci, norm
czy wierzen. Te trzy typy czesto wspotwystepuja, a dana tradycja moze jednoczesnie
stuzy¢ wielu celom (Hobsbawn i Ranger, 2008, s. 17).

Badanie tradycji wymyslonych moze by¢ wazne, poniewaz ukazuje ukryte
potrzeby spoteczeristwa. Analiza danej tradycji, jej genezy i wpltywu, jaki wywiera
na spoteczeristwo, moze okazaé¢ si¢ dobrym wskaznikiem przemian i problemoéw,
ktoére inaczej trudno byloby zidentyfikowaé. Jednoczesdnie tradycje wymys$lone moga
by¢ wizualizacjq relacji ludzi z przeszloscia i stanowié¢ przejawy cenionych w danym
czasie wartosci czy symboli historycznych (Hobsbawn i Ranger, 2008, s. 20).

Biorac pod uwage te perspektywe, rodzi sie refleksja. Skoro tradycje majace
swoje korzenie w przesztosci, lecz pozbawione ciggltosci historycznej i obecnie jedynie
odtwarzane, sa z definicji tradycjami wynalezionymi, to czy stosowanie pojecia
kultury ludowej jest wcigz zasadne? Warstwa chlopska przestata juz istnie¢, a wraz
znig ostatnie przejawy autentycznej chlopskiej kultury. P6Zniej mozna juz méwic
o kulturze ludowej w formie swego rodzaju cienia, ktéry przeszedl szereg
przeobrazen, przeksztalconego przez inne warstwy spoleczne i funkcjonujacego
obecnie w bardzo zmienionej formie. Czy w takim wypadku wciaz mozna stosowac
okreélenie kultura ludowa? Na to pytanie dalej nie znaleziono odpowiedzi.
W dyskursie nauk spotecznych i kulturoznawstwa nadal tocza sie¢ zywe dyskusje,
dotyczace miedzy innymi samej definicji kultury ludowej. Istnieje obecnie wiele
podejs¢ i perspektyw dotyczacych tej tematyki, przy czym trudno jednoznacznie
odrzuci¢ lub przyjaé ktérakolwiek z nich.

W $wietle moich powyzszych rozwazan moge stwierdzi¢, ze obecny stan badan
nad kulturg chlopska jest bogaty w réznorodne opracowania teoretyczne, czy to
historyczne, czy kulturoznawcze, ktére koncentruja si¢ na uchwyceniu stanu
i przemian warstwy chlopskiej w dziejach. Mimo bogatych zasobéw teoretycznych
zauwazalny jest pewien niedostatek w dziedzinie badarn empirycznych. Snujac

rozwazania nad definicja czy sensem pojecia ludowej kultury, traci sie z oczu fakt, ze
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wsie z dluga historig, zamieszkane przez rodziny zajmujace sie rolnictwem od wielu
pokoleni, wcigz majg duzo do zaoferowania. Mimo niemalej liczby publikacji na temat
odtwarzani kultury ludowej niewiele z nich obejmuje same spotecznosci wiejskie.
Prace takie najczesciej dotycza dziatalnosci grup, takich jak zespoty folklorystyczne,
czy instytucji rozpowszechniajacych tradycje, ktorych osrodki znajduja sie zazwyczaj
w miastach. Brakuje tu analiz w skali mikro, dotyczacych praktyk codziennych
podejmowanych oddolnie na przyklad przez organizacje spoleczne zrzeszajace
ludnos¢ wiejska, ktorej przeciez najblizej do przedmiotu tych rozwazan. Nie twierdze,
ze podejmujac takie badania, odnajdziemy Swiety Graal w postaci autentycznych
elementéw zachowanej chlopskiej kultury, gdyz przemiany w $wiecie i strukturze
spolecznej skutecznie je wyeliminowaly. Nie znaczy to jednak, ze wséréd wiejskiej
codziennosci nie ukryla sie rownie ciekawa, wspoélczesna forma kultywowania
dziedzictwa, nawet jesli oparta o tradycje wymyslone.

W dalszej czesci tej pracy przedstawie szkic badania wtasnego, a nastepnie
podejme probe analizy zebranych przeze mnie danych w kontekscie wilasdnie
interpretacji, kultywowania i postrzegania kultury ludowej przez czlonkéw kot
gospodyn wiejskich oraz bractw rycerskich na terenie Miasta i Gminy Radzyn
Chelminski.



Rozdziat III. Metodyczne podstawy badan

Moje dotychczasowe rozwazania ukazujg, ze temat kultury ludowej wciaz jest zywy
i obecny w dyskursie nauk spotecznych. Fakt ten stanowi podstawe podjecia tematu
retradycjonalizacji i pogladu spoleczeristwa na tradycje ludowa réwniez we wlasnych
badaniach. Niniejszy rozdzial poswiecony bedzie metodyce tychze badan. Na
poczatku szczegélowo zarysuje przedmiot i cel mojego badania oraz przedstawie
pytania, na ktére poszukiwalam odpowiedzi w procesie badawczym. Nastepnie
omowie wykorzystane metody, techniki i narzedzia badawcze wraz z charakterystyka

badanej grupy. Na koniec oméwie sam przebieg badania.

3.1. Cel i przedmiot badan

Badanie przeprowadzone w ramach niniejszej pracy miato charakter eksploracyjno-
-opisowy. Moim gléwnym celem bylo ukazanie zjawiska retradycjonalizacji,
rozumianego jako ponowne sieganie po elementy tradycji ludowej, zaréwno
w wymiarze materialnym, jak i symbolicznym oraz zbadanie stopnia, w jakim
zjawisko to wystepuje na poziomie lokalnym, poprzez analize dziatan k6t gospodyn
wiejskich i stowarzyszen, w tym wypadku bractw rycerskich, dzialajacych na terenie
Miasta i Gminy Radzynn Chelminski. Staralam sie uchwycié, jak dokladnie
interpretowane jest pojecie kultury ludowej przez czlonkinie i cztonkéw tych
organizacji. Rownie istotne byto dla mnie ukazanie, w jakim zakresie zaré6wno kota
gospodyn wiejskich, jak i stowarzyszenia rekonstruuja elementy ludowej tradycji oraz
czy odtwarzanie to ma charakter autentyczny, oparty na rzetelnych Zrédtach lub
lokalnej pamieci, czy stanowi uciele$nienie wspoétczesnych wyobrazert o ludowosci
i moze zosta¢ okreslone mianem tradycji wynalezionych. Interesowato mnie réwniez,
czy motywacje do podejmowania takich aktywnosci wynikaja z realnej potrzeby
zachowania dziedzictwa i tesknoty za tradycja, czy sa elementem wspomagajacym
utrzymanie wizerunku i strategii marketingowej kot i stowarzyszen.

Za przedmiot mojego badania przyjelam wszelkie dziatania kot gospodyn
wiejskich oraz bractw rycerskich majace zwigzek z promowaniem kultury ludowej
lub elementéw lokalnej tradycji, zawierajace w sobie pierwiastek ludowy lub
przedstawiane jako takie oraz dzialania przyczyniajace si¢ do kreowania nowych
tradycji. Ponadto uwzglednilam réwniez indywidualne postawy, przekonania

i refleksje cztonkin tych organizacj.

43



Wybér ten wynikal faktu, ze kola gospodyn wiejskich sa najprezniej
dziatajagcymi grupami na terenie badanej gminy, ktére w swoich celach statutowych
deklaruja promowanie tradycji i elementéw kultury ludowej oraz lokalnego
dziedzictwa. Z kolei bractwa rycerskie sa grupami sprawujacymi piecze nad
znajdujacymi sie¢ w Radzyniu Chelmiriskim ruinami zamku krzyzackiego. Teren
przyzamkowy to miejsce, w ktérym najczeSciej odbywaja sie wszelkiego rodzaju
festyny i inne wydarzenia kulturalne, a sam zamek stanowi symbol nie tylko miasta,
ale catej gminy. Takie znaczenie ruin sprawia, ze bractwa angazuja si¢ w organizacje
wiekszosci wydarzen kulturalnych na terenie gminy, wspotpracujac z wladzami
lokalnymi, ale takze kotami gospodyn wiejskich. Dodatkowo bractwa te angazuja sie
nie tylko w rekonstrukcje okresu Sredniowiecza, z ktérym najscislej sa zwiazane, ale
czesto organizuja rowniez obchody starszych obrzedéw, takich jak Jare Gody czy
zapusty.

Ponadto w wyniku dzialania na rzecz lokalnej spotecznosci i aktywnego
udzialu w wielu gminnych wydarzeniach, cztonkinie i cztonkowie két oraz bractw
rycerskich majg bezposredni kontakt z odbiorcami, na ktérych nakierowuja swoje
dziatania, co daje im mozliwo$¢ poznania trendoéw, tendencji i pogladoéw spotecznosci
gminy. Zatem dziatania podejmowane przez kota i stowarzyszenia stanowia niejako
odbicie potrzeb i stosunku lokalnej spolecznosci w zakresie rozwijania i promowania

kultury ludowe;.

3.2. Problem i pytania badawcze

Jak juz wspomniatam, w przeprowadzonym przeze mnie badaniu punktem wyijscia
byla refleksja nad wspoélczesnym postrzeganiem i znaczeniem kultury ludowe;j.
W kontekscie rosnacego w ostatnich latach zainteresowania zaréwno materialnymi,
jak i symbolicznymi treSciami kultury ludowej za wartosciowe badawczo uznalam
zarejestrowanie tego zjawiska na konkretnych przyktadach. W tym wypadku byly to
aktywnosci podejmowane przez kola gospodyn wiejskich i bractwa rycerskie na
terenie Miasta i Gminy Radzyn Chetmirski.

Problematyka badari obejmowatla zatem sposoby, w jakie kota gospodyn
wiejskich i stowarzyszenia przyczyniaja sie do popularyzacji kultury ludowej oraz
ksztaltowania jej postrzegania przez spotecznos¢ lokalng, tym samym wplywajac
na poziom retradycjonalizacji. W tym ujeciu zakladam, Ze organizacje te nie

tylko stanowiag narzedzie zachowania dziedzictwa kulturowego poprzez bierne
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odtwarzanie elementéw ludowych, ale sa aktywnym aktorem uczestniczacym
w cigglym procesie reinterpretacji i przeksztalcania sie kultury ludowej. Podejmowane
przez kola i stowarzyszenia dzialania moga zaréwno odzwierciedla¢ autentyczne
formy tradydji, jak i przyczynia¢ si¢ do powstawania zupelnie nowych elementéw
i kontekstow kulturowych, interpretowanych jako elementy dziedzictwa, czyli
tradycji wynalezionych.

W celu przeprowadzenia szczegdélowej analizy w ramach problematyki
badawczej sformutowalam nastepujace pytania badawcze:

1. Jakie dzialania na rzecz popularyzacji kultury ludowej podejmuja kota
gospodyn wiejskich i stowarzyszenia dzialajace na terenie gminy Radzyn
Chelmirski?

2. Jak cztonkowie tych organizacji rozumieja pojecie kultury ludowej? Czy
kultura ludowa i chlopska sg obecnie rozrézniane, czy stanowia tozsame
pojecia?

3. Czy na terenie gminy Radzyn Chetmiriski w ostatnich latach jest zauwazalny
wzrost zainteresowania kultura ludowa, wydarzeniami z nig zwigzanymi
1 organizacjami ja promujacymi?

4. Jakicharakter przyjmuja wspélczesne rekonstrukcje tradycji ludowych? Czy
sq oparte na wiedzy Zrédlowej, czy maja charakter tradycji wynalezionych?

5. Jakie aspekty kultury ludowej sa najczesciej rekonstruowane i popularyzowane?
Czy dominuja elementy kultury materialnej, czy takze wartosci i normy
spoteczne?

6. Jakie moga by¢ gtéwne Zrédla i motywacje do powrotu do tradycji i kultury
ludowej?

Pytania sformulowalam w sposéb otwarty, umozliwiajacy jak najszersza
eksploracje tematu. Zalezalo mi w gléwnej mierze na uchwyceniu oméwionych juz
wczeéniej zjawisk i szczegélowym opisaniu ich. Pytania obejmuja szeroki zakres
tematyczny, aby jak najlepiej zobrazowa¢ zjawisko, jakim jest retradycjonalizacja

w kontekscie materialnym, spotecznym oraz symbolicznym.

3.3. Metody, techniki i narzedzia badawcze

Biorac pod uwage charakter problemu badawczego, zdecydowatam sie na realizacje
badania przy uzyciu metod jakosciowych. Opracowywany przeze mnie temat

retradycjonalizacji i reinterpretacji kultury ludowej we wspoétczesnych kontekstach
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stwarza szerokie mozliwosci analityczne i moéglby stanowi¢ podstawe do badan
w szerszym ujeciu, obejmujacym grupy na przyklad z réznych regionéw Polski.
Jednakze réznego rodzaju ograniczenia takie jak realizacja projektu samodzielnie,
limitowana mozliwos¢ pozyskania respondentéw oraz utrudniony kontakt z nimi
sprawily, ze podjetam decyzje o ograniczeniu zasiegu badania wylgcznie do obszaru
jednej gminy - Gminy Radzyn Chelmirniski. Takie zawezenie terenu badawczego
umozliwilo mi zastosowanie metody studium przypadku, co przelozyto sie na szanse
przeprowadzenia doglebnej analizy lokalnego kontekstu interesujacych mnie zjawisk
i proceséw, a takze umozliwito zastosowanie kilku technik badawczych.

Podstawowgq technike badawcza stanowily indywidualne wywiady pogtebione.
Jest to technika o niskim stopniu standaryzacji, przez co uniemozliwia wyciaganie
wnioskoéw, ktére mozna uogélni¢ na cala populacje, jednakze w zamian pozwala na
doktadng eksploracje badanego zjawiska z uwzglednieniem jego lokalnych
kontekstéw. Ponadto umozliwia poglebiona analize perspektywy badanych, lepsze
zrozumienie ich postaw, motywacji oraz poznanie ich refleksji dotyczacych
omawianego zagadnienia. Bezposrednie rozmowy z respondentami zapewniajg, ze
ich deklaracje sa bardziej rozwiniete, a przez to réwniez pelniejsze i dajace szerszy
oglad na wystepujace zjawiska. W moim badaniu duza role odgrywaty indywidualne
przezycia i odczucia badanych, a zastosowana technika sprzyjatla powstawaniu
przestrzeni, w ktérej badani mogli szczerze opowiadad, bez poczucia zagrozenia czy
bycia ocenianym. Przez wzglad na eksploracyjno-opisowy charakter pracy zalezato mi
na otrzymaniu od respondentéw jak najpelniejszego obrazu dzialarh i refleksji
dotyczacych kultury ludowej. Poprzez zastosowanie techniki wywiadéw chciatlam
da¢ badanym szanse na dodanie elementéw, ktére oni uwazali za istotne, a ktérych
ja moglam nie przewidzie¢. Duza role w procesie wyboru techniki odegrata
charakterystyka samej badanej grupy, ktora, jak zakladalam na etapie planowania
badania, miata w znacznym odsetku skladac sie z 0s6b starszych, ktére w mojej ocenie
bardziej komfortowo czutyby sie wladnie przy takiej formie zbierania danych.

Juz po rozpoczeciu dzialait badawczych podjelam decyzje o zastosowaniu
rowniez techniki wywiadéw w formie diady. Zmiana ta zaszla w gltéwnej mierze
przez wzglad na komfort i mozliwosci udziatu niektérych badanych, ale wniosta takze
dodatkowe korzysci do badania. Zastosowanie takiej formy wywiadu urozmaicito
rozmowe, dajac jeszcze szerszy wglad w dzialalnos¢ két gospodyn, respondentki

bowiem wzajemnie sie inspirowaly, przypominajac sobie coraz to inne przyklady czy
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refleksje. Wplyneto to réwniez na wieksza dynamike, a co za tym idzie - takze na
szczero$¢ i naturalnosé wypowiedzi.

Zaréwno podczas wywiadéw indywidualnych, jak i diadycznych wykorzystywatam
opracowany przeze mnie scenariusz wywiadu. Powstal on na podstawie postawionych
wczeéniej pytart badawczych, a skladat sie tacznie z 25 pytant podzielonych na bloki
tematyczne odpowiadajace odpowiednim obszarom problemowym badania. Byly to
kolejno:
charakterystyka i motywacja dziatan respondenta,
interpretacja i znaczenie kultury ludowej,
kultura ludowa w dziataniach kota/stowarzyszenia,
kultura ludowa w kontekscie lokalnym,

wymiar prywatny kultywowania kultury ludowej,

SN L

zakoriczenie wraz z zagadnieniami zaproponowanymi przez respondenta.

W ramach kazdego bloku staralam sie uzyskaé jak najpelniejsza refleksje
respondentek, ich osobiste odczucia oraz w niektérych wypadkach zacheci¢ do
podjecia préby interpretacji omawianych zjawisk z perspektywy czlonkini
kola/stowarzyszenia. Pelna tres¢ scenariusza wywiadu zamieszczona zostata
w aneksie, w zalgczniku 1.

Narzedzie badawcze stanowilo jedynie wsparcie podczas przeprowadzania
rozmow, a nie sztywny schemat, poniewaz w zaleznoéci od przebiegu rozmowy i jej
naturalnej dynamiki dostosowywatam kolejnos¢ zadawanych pytan, niejednokrotnie
zmieniajac nieco ich tres¢, tak aby w najwiekszym stopniu dostosowac je do potrzeb
konkretnej respondentki. Sprawito to, ze badanie mialo niski poziom standaryzagji,
a poszczegdlne wywiady réznily sie pod wzgledem struktury i zawartosci. Taka
forma zbierania danych uniemozliwia p6zZniejsze stosowanie uogélnierr w analizach,
jednak z uwagi na deskryptywny i eksploracyjny charakter badania nie uwazam tego
faktu za wade, a jedynie ceche tego rodzaju badan i analiz, gdzie kluczowa role
odgrywa poznanie mozliwie najszerzej kontekstu badanego zjawiska.

Uzupelnieniem materialu zgromadzonego podczas wywiadéw byty fotografie
pochodzace z prywatnego archiwum jednej z respondentek, ktéra od lat gromadzi
materialy ukazujace dziatalnosé¢ két gospodyni i stowarzyszen oraz organizowanych
na terenie miasta i gminy wydarzeni. Dodatkowo podczas analiz positkowatam sie
treSciami zamieszczonymi przez badane organizacje w mediach spotecznosciowych,
glownie na ich profilach na Facebooku. Cho¢ nie prowadzitam pelnej, systematycznej

analizy tych materialéw, to jednak wglad w publikowane tresci umozliwil mi
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osadzenie wypowiedzi respondentek w rzeczywistym konteksécie ich dziatarr. Pomoégt
rowniez zilustrowaé inicjatywy i aktywnosci, o ktérych respondentki wspominaly
podczas wywiadéw. Ponadto przeglad materialéw udostepnianych w mediach
spotecznoéciowych pozwolil mi na wzbogacenie analizy réwniez o wizerunek, jaki
kota gospodyn wiejskich i stowarzyszenia kreuja dla zewnetrznych odbiorcow.

W procesie analizy istotng role odegrata réwniez moja witasna dziatalnosé,
poniewaz od kilku lat angazuje sie w wybrane inicjatywy podejmowane przez kolo
gospodyn wiejskich. Pochodze ze Srodowiska, w ktérym dziatalnos¢ w kole jest
elementem niejako przekazywanym z pokolenia na pokolenie, poniewaz wiele kobiet
w mojej rodzinie, z r6znych generacji rowniez aktywnos¢ tego typu podejmuje. Taka
perspektywa czlonkini kota ulatwila mi zrozumienie niektérych kontekstow
i probleméw, o ktérych wspominaly respondentki, a takze sprzyjala nawiazaniu
swobodnej i zyczliwej atmosfery podczas rozméw. Rozmoéwcezynie szybko
rozpoznawaly mnie jako osobe znajaca realia ich pracy w kole, co utatwilo im szczere
dzielenie sie refleksjami, a odczuwana przez nie presja dobrego zaprezentowania sie nieco
stabta. Jednoczesnie jestem $wiadoma, Ze moje doswiadczenia osobiste mogly niejako
wplynaé na kierunek prowadzonych przeze mnie analiz, jednak majac to na uwadze,
staralam sie zachowa¢ dystans interpretacyjny i nie nadawac¢ prywatnym odczuciom
i spostrzezeniom wigkszej wagi niz informacjom uzyskanym bezposrednio od

uczestniczek badania.

3.4. Organizacja i przebieg procesu badawczego

Moim terenem badawczym, jak juz wspomniatam, bylo Miasto i Gmina Radzyn
Chelminski, polozone na terenie powiatu grudziadzkiego, w wojewddztwie
kujawsko-pomorskim. Gmina ta sklada si¢ z 16 wsi oraz miasta - Radzynia
Chelminiskiego, ktore pelni funkcje osrodka gminnego. Gmine zamieszkuje nieco
ponad 4500 osob, z czego okolo 61% to mieszkancy terenéw wiejskich. Charakter
rolniczy gminy potwierdza réwniez struktura zatrudnienia, gdzie najliczniejsza
grupa, stanowigca okoto 41%, jest zatrudniona wiasnie w tym sektorze gospodarki
(www.polskawliczbach.pl) [dostep 10.09.2025].

Na terenie gminy dziata obecnie 12 kot gospodyn wiejskich oraz dwa bractwa
rycerskie, ktére podejmuja ré6znorodne aktywnosci zaréwno na poziomie lokalnym,
jak i poza granicami gminy, organizujagc wydarzenia o charakterze spolecznym,
edukacyjnym czy kulturalnym. To miedzy innymi te czynniki sprawily, ze gmina ta

stala sie dla mnie wartoéciowym obszarem do realizacji badan.
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Préba badawcza zostala dobrana celowo. Do rozméw zapraszatam kobiety,
ktére aktywnie uczestnicza w zyciu koét czy stowarzyszen, czesto reprezentujac te
organizacje podczas wydarzen kulturalnych o zasiegu gminnym, a czasem nawet
ponadlokalnym. Ponadto czes¢ uczestniczek badania udato mi sie pozyskac poprzez
rekomendacje od juz zaangazowanych respondentek.

Proces rekrutacji nie przebiegl jednak bez trudnosci. Podczas umawiania sie na
rozmowy uwidocznit sie problem, ktérego nie przewidzialam na etapie planowania
badan. Wiele pan, szczegélnie w starszym wieku, odmawiato udzialu w badaniu. Byly
one mocno nieufne i niechetne do wziecia udzialu w wywiadach, nawet po zlozeniu
propozycji odbycia ich telefonicznie. Ponadto, w niektérych przypadkach odbycie
rozméw uniemozliwily niedyspozycje zwigzane z aktywnoscia zawodowa czy innymi
zobowiagzaniami. Te utrudnienia sprawily, Zze charakter préby odbiegl nieco od
wczeéniej planowanego.

Ostatecznie w badaniu wzieto udzial siedem kobiet w wieku od 41 do 72 lat.
Tak jak juz wczedniej wspomnialam, z uwagi na komfort i dyspozycyjnosé
respondentek, dwie rozmowy przyjety forme wywiadéw diadycznych, pozostate trzy
uczestniczki wziety udzial w indywidualnych wywiadach poglebionych. Wszystkie
rozmowy odbywaty sie w domach respondentek - byla to przestrzen, w ktérej mogly
sie czué swobodnie, co sprzyjalo wytworzeniu atmosfery szczerosci i otwartosci.
Wywiady przeprowadzone zostaly w czerwcu 2025 roku.

Chciatabym w tym miejscu podkresli¢, ze liczebnos¢ proby byla stosunkowo
niewielka, co znaczaco ograniczyto mozliwosé formutowania wnioskéw, ktére datoby
sie uog6lni¢ na szersza populacje. Badanie jednak z zalozenia mialo mie¢ charakter
eksploracyjny i stanowi¢ swego rodzaju pilotaz potencjalnych dalszych badan
z prezentowanego zakresu tematycznego. Dlatego wlasnie analizy przedstawione
w nastepnym rozdziale nalezy traktowac jako opis realiow Gminy Radzyn Chetminski
oraz zaprezentowanie pewnych mechanizméw wraz z mozliwg ich interpretacja

w oparciu o lokalne konteksty.



Rozdziat IV. Analiza wynikéw badan wlasnych

Zgodnie z opisanymi w poprzednim rozdziale zalozeniami metodologicznymi
przeprowadzilam wywiady z czlonkiniami kot gospodyn wiejskich oraz bractwa
rycerskiego. Kazda z odwiedzonych przeze mnie instytucji prezentowata odmienng
perspektywe na temat zagadnienia kultury ludowej, angazujac sie w jej kultywowanie
na swoj wlasny sposéb. W ponizszym rozdziale przedstawie wyniki tych badan
empirycznych, a takze postaram sie przeanalizowac je w odniesieniu do kontekstow
teoretycznych i historycznych oméwionych w rozdziatach Ii I

Postaram sie odpowiedzie¢ na postawione wczeéniej pytania badawcze.
W pierwszej kolejnosci przedstawie, jak uczestniczki rozméw definiowaly pojecie
kultury ludowej oraz jakie konsekwencje dla praktyki két i stowarzyszenn moze nies¢
takie jej rozumienie. Omowie nastepnie, ktére elementy ludowego dziedzictwa sa
najczeéciej popularyzowane i odtwarzane oraz w jaki sposob przebiega ta
rekonstrukcja. Podejme réwniez refleksje nad tym, czy odtwarzanie to ma charakter
autentyczny, czy wpisuje sie w kategorie tradycji wynalezionych oraz przedstawie
odbiér spoteczny inicjatyw podejmowanych przez badane organizacje. W dalszej
czeéci pracy zajme sie opisem mozliwych motywacji zaréwno czionkow kot
i stowarzyszen, jak i odbiorcow ich dziatalnosci. Na zakoniczenie postaram si¢ ukazac,
w jaki sposob przejawia sie tesknota za niektérymi elementami tradycyjnego modelu

wsi we wspolczesnych srodowiskach wiejskich.

4.1. Definicja kultury ludowej

Aby rozpocza¢ jakakolwiek glebsza analize, nalezy najpierw zrozumie¢ perspektywe
badanych. W swietle niekoniczacych sie debat dotyczacych definicji kultury ludowej
warto zastanowic sig, jak same uczestniczki rozumiejg to pojecie.

Pytanie o to, jak rozumiana jest kultura ludowa, sprawilo respondentkom
niemaly problem. Jak same przyznaja, rzadko podejmowaly refleksje dotyczaca
zakresu tego pojecia. Z ich wypowiedzi mozna jednak wywnioskowag, ze trudnos¢ ta
nie wynikala bynajmniej z niewiedzy, ale raczej z faktu, ze termin , kultura ludowa”
istnieje w Swiadomosci spotecznej w bardzo wielu formach. Réwniez w dzialaniach
kot gospodyn wiejskich i bractwa cztonkinie intuicyjnie rozpoznaja, co w szeregi tej

kultury wchodzi, a co juz nie, bez koniecznoéci precyzowania pojecia.
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Po chwili zastanowienia jednak wszyscy uczestnicy podawali réznorodne
opisy, czym wedlug nich jest kultura ludowa. Czeé¢ badanych starata sie zakresli¢
zakres tego pojecia, czeS¢ wymieniala kolejne jego elementy, jednak wszystkie
definicje zawieraly jeden punkt wspdlny. Bylo nim odniesienie do dziedzicznego
charakteru kultury. Wszystkie respondentki jednoglo$nie stwierdzily, ze
najwazniejsza cecha kultury ludowej jest jej pochodzenie, w rozumieniu, ze jej
elementy zostaly przekazane obecnie zyjacym przez poprzednie pokolenia. Jak méwi

jedna z respondentek:

Kultura ludowa. No to mysle, ze opieranie sie na tym, co kiedys nasze mamy, nasze
babcie robity, jak dziataly. Chociaz my i tak nie dorownujemy, bo teraz to wszystko
bardziej w nowoczesniejszym kierunku idzie, ale ogdlnie staramy sie podtrzymac te,

wtasnie dawne dziatania naszych bab¢, mam.

Co jednak ciekawe, w wigkszosci przypadkéw respondentki odnosily sie do
tradycji przekazywanych droga bezposrednia, czyli elementéw, ktére poznaty
poprzez kontakt z reprezentantami starszych pokolen w ich rodzinach. Warto réwniez
zwréci¢ uwage, ze dziatania wlaczane w ramy kultury ludowej przez badane wcale
nie zawieraly elementéw artystycznych, tak rozpowszechnionych wspoéiczesnie,
na przyklad zwigzanych z taricem ludowym czy inng forma folkloryzmu, ale byly to
elementy praktyk codziennoéci, stylu zycia i elementy wiejskiego gospodarowania. Jak
wskazuje inna respondentka, réwnie wazne sa elementy obrzedowe zwiazane

z obchodami $wiat:

To jest taka, no taka tradycja przekazywana z dziada pradziada, bo nie wiem, no jakies
takie rzeczy, ktore sie wyniosto z domu kultura ludowa. [...] ta kultura ludowa to jest cos,
co z jednej strony materialne wiasnie, czego moglismy sie nauczyc od swoich przodkow,
rzeczy potrzebne na co dzieni, no ale tez te wszelkie obrzedy, zwigzane z wtasnie z tymi

dawnymi wierzeniami, to jak najbardziej dla mnie tez chyba kultura ludowa.

Co ciekawe, konotacja kultury ludowej z wiejskoscia nie pojawiala sie
w wypowiedziach w pierwszej kolejnosci. Respondentki rzeczywiscie wskazuja na
fakt, ze wie$ jest kolebka dziedzictwa ludowego, a w miastach kultura ta jest
w mniejszym stopniu utrzymywana, jednak wnioski takie pojawily sie dopiero po

uslyszeniu pytania o mozliwe rozréznienie kultury chlopskiej od ludowej. Wtedy to
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respondentki wskazywaly jednoznacznie, ze faktycznie przejawéw kultury ludowej
nalezy w wiekszym stopniu szuka¢ na wsi, a rozdzielanie tych poje¢ jest w gruncie
rzeczy niezasadne.

Posréd licznych rozwazan na temat kultury ludowej pojawit sie réwniez watek
ich przemian z biegiem lat. Respondentki wskazuja, ze niemozliwe jest praktykowanie
autentycznej kultury ludowej, gdyz wspolczesna rzeczywistosé spoteczna to
uniemozliwia. Pojawiaja si¢ glosy, ze zniknat gtéwny nosénik kultury ludowej, jakim
byla wspdlnota wiejska. Spedzanie wspdlnie czasu przez mieszkaicow wsi we
wlasnym gronie i wyksztalcenie specyficznej formy bliskosci sasiedzkiej znaczgco
ulatwialo transmisje elementéw kultury ludowej. W obecnym, znacznie bardziej
indywidualistycznym i zamknietym spoteczeristwie, w ktérym réwniez w rodzinach
stopien bliskosci, jak wskazuja respondentki, jest znacznie mniejszy, niektére elementy
praktyk codziennych, wiaczanych w tym rozumieniu w ramy kultury ludowej,
zanikaja zwyczajnie w wyniku znikania podmiotéw mogacych przyjac je jako wlasne
i dalej reprodukowac.

Innym ciekawym watkiem jest przekaz tradycji, ktory siega jedynie kilka
pokolent wstecz. Zgodnie z moimi wcze$niejszymi rozwazaniami, mamy czy babcie,
o ktérych wspominaja rozméwczynie jako o Zrédlach ich wiedzy na temat tradycji
ludowych, zyly w latach, gdy kultura ta nie byla juz ta sama, ktéra praktykowali
chtopi. Co za tym idzie, krewni respondentek wychowywali si¢ w otoczeniu kultury,
ktora juz ulegla pewnym przemianom wyniklym ze zmieniajacej si¢ rzeczywistosci
spolecznej, proceséw industrializacji, modernizacji, a przede wszystkim komercjalizacji
elementéw ludowosci, ktére szczegélowo opisywalam w rozdziale II niniejszej pracy.
Oznacza to, ze wspoélczeénie odtwarzana kultura ludowa w duzej mierze nie ma juz
bezposrednich korzeni w tradycyjnej chtopskiej kulturze, lecz stanowi swoista tradycje
wynaleziong. Nie umniejsza to jednak jej znaczenia zaré6wno dla tozsamosci lokalnych
spotecznodci, jak i poczucia ciaglosci miedzypokoleniowej, ktére odgrywa kluczowa

role w praktykach badanych grup.

4.2. Dzialania na rzecz popularyzacji elementéw dziedzictwa
ludowego

Wszystkie uczestniczki badania wskazywaly, ze w ich prywatnym odczuciu
promowanie kultury ludowej jest niezwykle wazne. Pojawialy sie glosy, ze kultura
ludowa i poznawanie tego dziedzictwa oraz dawnych obrzedéw stanowi na tyle

interesujace zagadnienie, ze jesli byloby to mozliwe, uczestniczki chciatyby, aby
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podejmowano wiecej dzialan w kierunku popularyzowania tych elementéw.
Jednoczednie respondentki zauwazaja znaczne ograniczenia takich mozliwosci
zuwagi na to, ze kultura ludowa stanowi element przesztosci, ktéry wprawdzie
mozna poznawac i odkrywaé wcigz nowe fakty z nim zwiazane, jednak praktyczne
wykorzystanie jej w celach rozrywkowych jest ograniczone.

Odbiorcy dziatan badanych grup juz teraz oczekuja, ze na kolejnych
organizowanych wydarzeniach beda pojawialy sie¢ dodatkowe urozmaicenia.
Respondentki wskazujg, ze ciagle wracanie do tradycji i brak zmiennosci
w podejmowanych inicjatywach szybko zawezilby grono zainteresowanych
odbiorcow. Badane z widocznym zalem stwierdzaja, Ze §wiat pedzi do przodu, a one
swoja praca konkuruja z wszechobecng rozrywka dostepna natychmiast, z kazdego
miejsca, dlatego niezaleznie od checi nie sa one w stanie zatrzymac sie wylacznie na
odtwarzaniu i poszukiwaniu autentycznych, dawnych tradycji i wycinkéw kultury
ludowej, tylko zmuszone sa wcigz rozszerzac swdj asortyment o bardziej wspoélczesne
i popularne elementy.

Pomimo tych utrudniefi czlonkowie koét gospodyn wiejskich oraz bractw
rycerskich dokladajg wszelkich staran, aby kultura ludowa byla obecna przynajmniej
w czeéci ich dziatan. Dokonuja tego, propagujac elementy materialne kultury oraz
idgce za nimi wartosci. Na terenie Gminy Radzyn Chelminiski w ostatnich latach
organizowanych jest coraz wiecej wydarzen stuzacych temu celowi. Wsréd nich
znajduja si¢ miedzy innymi organizowane przez bractwa rycerskie zywe lekcje historii
czy mozliwoé¢ zwiedzania zamku z przewodnikiem, ktéry opowiada nie tylko
o historii samych ruin, ale réwniez przybliza dzieje calego regionu, nawigzujac
rowniez do codziennosci zycia w dawnych latach. Waznym zabiegiem
wspomagajacym zaangazowanie spotecznosci lokalnej bylo umozliwienie brania
udzialu w réznych wydarzeniach zamkowych i zapewnienie wejécia na teren ruin
nieodplatnie dla mieszkaricow gminy. Moja rozméwczyni - czlonkini jednego
z bractw rycerskich - wskazuje na znaczny wzrost identyfikacji mieszkaficow z tym

miejscem w wyniku tego zabiegu. Mowi:

No jest takie wspolne pilnowanie tego obiektu, dbanie o niego i tez nawet taka duma, jak
przyjezdzajg do nich goscie z zewnaqtrz gdzies, to ten Radzyniak przychodzi, mowi: mam
tu gosci, za gosci ptace, ale ja wchodzg za darmo, bo ja jestem z Radzynia i bede
przewodnikiem. Takze to stato sig takim miejscem naszym wspolnym, do ktérego kazdy

ma dostep z mieszkancow i to widac. Widac, przychodzq sobie na przyktad w weekendy,
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jest tadna pogoda, to nawet na spacerze z dziecmi, tym bardziej ze mamy tutaj te

zabawki porozstawiane, wiec jest to takie miejsce nasze, wspolne.

Wewnatrz zamkowych muréw czesto odbywaja sie réwniez réznego rodzaju
warsztaty z dawnego rzemioslta, na przyklad wyrabiania naczyn z gliny czy zajecia
zlucznictwa. Najwiecej atrakcji zwigzanych z wytwarzaniem elementéw
materialnych kultury dawnej mozna znalez¢ na festynach, wydarzeniach
organizowanych przez bractwo, na przyklad na otwarciu sezonu turystycznego,
a takze na piknikach historycznych (zob. Fot. 1 i Fot. 2) czy podczas turniejow
rycerskich, ktére lacza w sobie elementy rekonstrukcji historycznej z innymi

atrakcjami przyblizajagcymi odbiorcom realia zycia nie tylko stanu rycerskiego, ale

takze pozostatych.

Fot. 1. Piknik historyczny na Zamku w Radzyniu Fot. 2. Inscenizacja pojedynku rycerskiego
Chetminskim (Zrédto: https:/ /www.facebook.com/permalink.

(Zrédto: https:/ / www.facebook.com/permalink.php? php?story_fbid=1207839677813668&id=

story_fbid=1207839677813668&id=100057629401868) 100057629401868)

Réwniez kota gospodyn staraja sie nawigzywac¢ do ludowosci. Najbardziej
rozstawionym na terenie gminy przykladem przyblizania materialnych aspektéw
kultury ludowej jest stynna Wiejska Chata (zob. Fot. 3), czyli niewielki budynek
utrzymywany obecnie przez Koto Gospodyn Wiejskich w Zielnowie. Chata stanowi
swego rodzaju rekonstrukcje warunkéw mieszkaniowych dawnego mieszkarica wsi.
Wewnatrz mozna odnalez¢ pomieszczenie z meblami stylizowanymi na dawne lata,
ozdobione kwiatami lub ziolami i wyposazone w przedmioty codziennego uzytku,

ktérych dawniej mozna byto doszukac sie w kazdym tradycyjnym wiejskim domu.
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Fot. 3. Wnetrze Chaty - siedziba KGW w Zielnowie
(Zrédlo: https:/ / www.facebook.com/KGW.Zielnowo/ posts/
1079932024176132?locale=pl_PL)

Przestrzerr nie unikneta jednak wspétczesnych wpltywéw, poniewaz stanowi
ona jednocze$nie miejsce spotkan kota. Cztonkinie wykorzystuja pomieszczenie jako
przestrzenn uzytkowa, w ktorej czesto spotykaja sie, aby przygotowywac potrawy
iinne elementy niezbedne podczas réznych wydarzen, w ktérych biora udzial.
Dlatego wtlasnie znalezé tam mozna polaczenie wygladu i estetyki dawnych lat
z niektérymi udogodnieniami wspotczesnosci.

Chata niejednokrotnie staje si¢ celem wycieczek szkolnych, podczas ktérych
czlonkinie kota przyblizaja dzieciom realia zycia w dawnej wsi. Czesto pozwalaja
najmlodszym na wziecie udziatu w ugniataniu kapusty lub robieniu prania z uzyciem
tar (zob. Fot. 4 i Fot. 5). Respondentka aktywnie uczestniczaca w zyciu tego kola
przyznaje, ze odtwarzaja w ten sposéb elementy zycia codziennego, ktérych najstarsze
cztonkinie kota same jeszcze doswiadczyly lub dokladnie znaly z opiséw swoich
starszych krewnych.

Uczestniczka stwierdza, ze udziat w takich zajeciach daje dzieciom i mtodziezy
lepsza perspektywe warunkéw, w jakich oni sami dorastajg, zapewniajac jednoczesnie
utrzymanie pamieci o dawnych latach i niosac przestanie szacunku i doceniania
ciezkiej pracy. Dzieci biorace udzial w takich wycieczkach zazwyczaj aktywnie
uczestnicza w zajeciach i z zainteresowaniem poznaja te nowa dla nich perspektywe

codziennosci.
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Fot. 4. Ugniatanie kapusty Fot. 5. Pranie przy uzyciu tar
(Zrédto: prywatny zbiér respondentki) (Zrédto: prywatny zbiér respondentki)

Waznym aspektem jest rowniez przekazywanie wartoéci i symboli idacych
za obrzedami wywodzacymi sie z kultury ludowej. Kota gospodyn wiejskich we
wspolpracy z bractwami rycerskimi od kilku lat organizuja wydarzenia zwiazane
z obchodami $wiat cyklu dorocznego. Jest to niezaprzeczalny przejaw powracania do
tradycji chlopskich. Obecnie Swieta te maja oczywiscie bardziej komercyjny
i festiwalowy wydzwiek, stanowiac nie tylko sposéb uczczenia ludowej tradycji, ale
przede wszystkim forme rozrywki i integracji lokalnej spotecznosci. Dlatego wtasnie
organizatorzy dokladaja wszelkich staran, aby podczas obchodéw nie zabrakio
elementu narracji zwigzanej z pochodzeniem i przestaniem danego obrzedu, a takze

jego symbolika. Jak méwi jedna z respondentek:

[...] nawet jak w przypadku akurat tej marzanny, no to osoba, ktora prowadzi,
opowiada, ze to jednak chodzi o to, zZe Zegnamy zime, ktora idzie na spoczynek i tq
marzanne tworzqc jq to mamy mysle¢ o tych rzeczach, ktore byty mniej przyjemne
w danym roku, zeby niejako tak pozniej z tym ogniem poszty te wszystkie smutki, troski.
Tak samo na przyklad robimy miotetki, ktore ludzie zabierajq do domu i majg
wysprzqtac swoje katy z tego zimowego zastania. Wiec nie tylko materialne, ale zaraz

przy tym jest tez opowiesc i rzeczy wiasnie takie przekazane, bardziej, o co w tym chodzi.

Taki ksztalt prowadzenia obrzedéw ma zapewnié¢ przetrwanie tej opowiesci
o pochodzeniu i ludowych korzeniach nas wszystkich jako narodu. Tak wiec
organizowane sa miedzy innymi Jare Gody (zob. Fot. 6), zapusty czy obchody Nocy

Kupaly (zob. Fot. 7), a kazde z tych wydarzen wiaze sie ze swego rodzaju inscenizacja

56



i narracja o dawnych spotecznosciach. Uczestnicy proszeni sa o przygotowanie na
przyklad strojow tematycznych oraz o czynny udzial w prowadzonych warsztatach,
ktore zazwyczaj takze odbywaja sie przy tych okazjach. Czynny udzial mieszkaticow
ma odnawia¢ poczucie wspoélnoty i przywigzanie do swojego pochodzenia,
jednoczesnie pielegnujac i popularyzujac zapomniane dawno tradycje, ktére teraz

przezywaja swoje odrodzenie.

Fot. 6. Jare Gody Fot. 7. Obchody Nocy Kupaty
(Zrédto: https:/ / www.facebook.com/tomasz.delicat/ (Zrédto: prywatny zbiér respondentki)
posts/3054807878002542)

Mimo ze odbywa si¢ obecnie wiele wydarzerh prébujacych rekonstruowac
obrzedy wyciagniete z tradycji ludowej, to najwiekszym zainteresowaniem ciesza sie
jednak dozynki. Sa to obchody, ktére juz za czaséw Polskiej Rzeczpospolitej Ludowej
staly sie bardzo glosSnym i wystawnym wydarzeniem. Uczestniczki mojego badania
wspominaly, ze dla nich znaczenie dozynek dalej écisle zwigzane jest z dziegkowaniem
za plony i dary ziemi. Tym samym podczas tego jakze festiwalowego i nastawionego
na rozrywke wydarzenia ostoja swojskosci staja sie wlasnie stoiska két gospodyn
wiejskich. Niezaleznie od tego, w jakim stopniu inicjatywy podejmowane na co dzieri
przez poszczegdlne kola gospodynn sa nastawione na kultywowanie tradycji
ludowych, to podczas dozynek estetyka wiejska zdecydowanie dominuje u wszystkich
(zob. Fot. 8). Co roku wiekszosc¢ kot stara sie rowniez przygotowac tradycyjny wieniec
dozynkowy, z ktérym pézniej biorg udzial w wystawnym pochodzie dozynkowym
(zob. Fot. 9).
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Fot. 8. Stoisko dozynkowe kota gospodyn Fot. 9. Pochéd z wiericem dozynkowym
wiejskich (Zrédto: https:/ / www.facebook.com/permalink.php?
(Zrédto: prywatny zbiér respondentki) story_ fbid= 1608149549576532&id=100011445077905)

Wszystkie respondentki opisywaly swoje starania, aby uchwyci¢ klimat
starodawnej wsi i przelozy¢ go na dekoracje swoich stoisk. Estetyczny aspekt stoisk
dopelnia wypelnienie stoléw tradycyjnymi polskimi potrawami. Jak opisuja
rozméwczynie, kazde kolo ma swoje wlasne przepisy i dania, ktére od lat oferuje

podczas dozynek czy innych wydarzen kulturalnych. Respondentka wyjasnia:

Nawet kiedys jednego razu mielismy zsiadle mleko, chleb ze smalcem, no takie stare
potrawy. Staramy sie takie stare potrawy, zeby pasowaty na do tego wystroju, do naszej
chaty, bo jak my jedziemy ze stoiskiem, to nie bierzemy nic sztucznego. Nie moze stac

butelka plastykowa gdzies tam, zeby byta widoczna. Wszystko musi byc¢ takie starodawne.

Potrawy te staly sie niejako wizytowka poszczegdlnych kél, a stali uczestnicy
wydarzent doskonale wiedza juz, gdzie szuka¢ swoich ulubionych dan. Tu jednak
rowniez pojawia sie watek ciaglego zabiegania o zainteresowanie odbiorcow.
Respondentki wskazuja, ze rownie duzym zainteresowaniem jak tradycyjne potrawy,
takie jak pierogi czy szare kluchy, ciesza si¢ rowniez nowoczesne dania typu fast food.
Sprawito to, ze z roku na rok kota gospodyn w swojej ofercie prezentuja coraz wiecej
dann nowoczesnych lub wywodzacych sie z kultur innych krajéow. Jedna z pan

wspomina:

[...] nie kupujemy zadnych ciast, nie kupujemy zadnych napoi, wszystko robimy po

prostu sami, ale wprowadzilismy na przyktad granity i tez sie przyjety.
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Poza dozynkami duza popularnoscia w kregu cztonkin kot gospodyn wiejskich
cieszg sie rowniez spotkania w okresie bozonarodzeniowym, kiedy to grupy zbieraja
sie¢ do wspdlnego koledowania. Rozméwczynie wspominaja, ze okres Swiateczny
wiaze sie czesto z organizacja warsztatow z rekodziela, podczas ktérych panie tworza
na przyklad Swigteczne wierice czy stroiki, ktére nastepnie sprzedaja podczas
jarmarkéw. Respondentki wspominajg, ze nawet mimo wysokiej ceny takich tworéw,
ciesza sie one duza popularnoscia.

Choc¢ istotnym wymiarem dziatalnoéci kot gospodyn wiejskich jest popularyzacja
i kultywowanie elementéw kultury ludowej, nie mozna zapomnie¢ o ich pierwotnej
funkgji i zatozeniach. Kota bowiem od samego poczatku swojego istnienia odgrywaty
role organizacji zrzeszajacych kobiety i ludnos¢ wiejska w ogole, umozliwiajac im
wspélne dziatania, wymiane doswiadczern i wzajemne wsparcie. Ten wymiar
integracyjny i wspélnotowy weciaz pozostaje zywy. Respondentki wielokrotnie
podkreslaly, ze staraja sie na kazdym kroku realizowaé projekty zwiazane
z tworzeniem przestrzeni do integracji spotecznosci swoich miejscowosci, w oparciu
o lokalne tradycje.

W praktyce inicjatywy te przyjmuja forme organizowanych czesto spotkan
integracyjnych lub wycieczek. Cztonkinie két szczegdlng uwage zwracaja na problem
wykluczenia z Zycia spolecznego miedzy innymi oséb starszych, dlatego w duchu
tradycji wspoélnoty wiejskiej podejmuja one réwniez dzialania zwigzane z pomoca
osobom potrzebujacym. Taka pomoc obejmuje czesto wsparcie osob starszych
czy dotknietych niepelnosprawnoscia w wykonywaniu codziennych czynnosci
i obowigzkow. Taka funkcja kot gospodynn ma bezposrednie przelozenie na
pielegnowanie wcigz istniejacej, cho¢ w o wiele mniejszym stopniu, wspdlnoty
i poczucia solidarnosci ze spolecznoscia lokalna. Réwniez wydarzenia, takie jak
spotkania dla senioréw, pomagaja w odbudowie wiezi poéréd mieszkaricow, dajac
szanse na integracje miedzypokoleniowa i ponowne uspotecznienie oséb z réznych

powodéw wykluczonych z zycia spolecznego.

4.3. Charakter odtwarzania tradycji

Wiedzac juz dokladnie, jakie formy przyjmuje kultywowanie tradycji, mozna ponownie
zada¢ sobie pytanie o autentycznos¢ tych elementéw. Opisalam juz zaleznosé
pochodzenia tradycji zwigzanych z codziennoscia i mozliwos¢ ujecia ich w ramy pojecia

tradycji wynalezionych. Jednak, jak wskazalam wczedniej, bractwa rycerskie we
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wspolpracy z kotami organizuja réwniez wydarzenia, ktére majg przyjmowac formy jak
najblizsze tym praktykowanym w dawnych spolecznosciach wiejskich. Dlatego
chcialabym w tym miejscu skupié¢ si¢ na Zrodlach czerpania wiedzy na temat tych
obrzedoéw, a takze zastanowic sie, w jakim stopniu samym cztonkiniom poszczeg6lnych
organizacji zalezy na utrzymaniu autentycznego charakteru tych elementéw.
Zdecydowanie najwiekszym stopniem dbatosci o szczegély i historyczna
poprawnos¢ wéréd badanych tu organizacji cechuja sie dziatania bractw rycerskich.
Jako dziatacze ruchu rekonstrukcyjnego, ich cztonkowie biorg czesto udziat w r6znego
rodzaju prelekcjach czy spotkaniach ze specjalistami w dziedzinie historii, poznajac
coraz nowsze fakty na temat odtwarzanych przez nich okresow w dziejach.
Respondentka podkresla, ze niezwykle wazne jest w srodowisku rekonstruktoréw,
aby nie zaprzestawac procesu edukagji i starac sie z jak najwieksza precyzja odtwarzaé
interesujacy ich okres lub wydarzenia. Informuje, ze jako bractwo utrzymuja staty
kontakt z innymi podobnymi organizacjami, dzielac si¢ nowinkami ze $wiata nauki

i nowymi odkryciami. W rozmowie podaje przyktad:

My tak jestesmy nauczeni, ze Krzyzak wyglgda jak ten sienkiewiczowski, z tej wersji
filmowej, [...] a jednak teraz prace, wszelkie wykopaliskowe opracowania dowodzqg tego,
ze to wcale nie byto tak, ze ci rycerze wszyscy mieli biate tuniki, byty inne kolory, byty
przede wszystkim kolor szary, glownie takie siwe kolory, krzyze byty duzo mniejsze niz
te, co kojarzymy wtasnie z filmowej wersji. Bywaty nawet w zakonie blekitne czy
brazowe tuniki, wiec to jest taki dosy¢ duzy przetom nie do pomyslenia 15 lat temu,
a teraz jednak z racji tego, ze tak dziatamy, wspierajqc si¢ nawzajem, no dgzymy do

przedstawiania tej takiej bardziej prawdziwej wersji Krzyzaka.

Ukazuje to, ze organizacje te nie s3 zamkniete na zmiany i stale poszukuja
nowych informacji, aby zwieksza¢ poziom i doktadnoé¢ prowadzonego odtwoérstwa.
Bractwa rycerskie w badanej gminie interesuja sie jednak nie tylko epoka
Sredniowiecza, ale réwniez nawigzujg do starszych, stowianiskich tradycji i obrzedow,
co juz wczeéniej opisalam. W tym miejscu pojawia sie jednak problem, gdyz do czaséw
wspoblczesnych zachowato sie niezwykle mato Swiadectw i reliktéw z tamtego okresu,
co znaczgco utrudnia ozywianie tradycji w formach bliskich oryginalnym. Nie zmienia
to jednak faktu, ze czlonkowie stowarzyszenn podejmuja starania, by jak najwierniej
interpretowaé te obrzedy przy uzyciu wszelkich dostepnych $rodkéw, w tym

zachowanych pozostalosci czy opracowan dotyczacych innych regionéw o lepiej
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udokumentowanych detalach dawnych obyczajéw. To jednak wciaz nie daje pelnego

obrazu reali6w dawnej obrzedowosci, co rowniez podkresla rozméwczyni:

No tak jak my do tych wczesnostowiarskich obrzedow nawigzujemy, to tez nie wiadomo,
czy one tak faktycznie tutaj na tym terenie wyglgdaty. Bo duzo wigcej opiséw jest
wtasnie takich wschodnich, gdzies tam, czy oni duzo dluzej tam, ze tak powiem, czy tej
na Rusi, czy gdzies tam to praktykowali, wigc tam wiecej jest takich konkretnych opisow.

A czy idealnie bylto tak u nas? Do tego nie ma pewnosci, nie.

Ciekawym zjawiskiem jest r6znorodnos¢ podejs¢ do kwestii strojow uzywanych
w poszczegélnych organizacjach. Tu znéw bractwo rycerskie prezentuje postawe
rekonstruktoréw, gdyz wykorzystywane przez nich stroje sa w duzej mierze oparte
na wiedzy naukowej i aktualnym stanie wiedzy zaréwno w kwestii krojow,

materialow, jak i ogolnego wygladu. Jak wskazuje respondentka:

[...] ten ruch rekonstrukcji historycznej tez idzie caly czas do przodu i duzgq wage
przyktada sie do historycznosci, zeby te stroje byly odpowiednio, z odpowiednich
materiatow uszyte wedtug odpowiednich wzorow. Juz nie przechodzq na przyktad jakies

glany, tylko trzeba mie¢ konkretne buty wzorowane na tych sredniowiecznych.
Nastepnie dodaje:

Materiaty, ilos¢ warstw, no bo nawet taka sukienka, ktorq ma biatogtowa zatozong, to
nie jest tylko to, co ma na wierzchu, ale pod spodem jest odpowiednie giezmo, czyli taka
mozna powiedziec, jakbysmy dzisiaj powiedzieli halka Iniana, na to ze suknia spodnia,

suknia wierzchnia, takze czasem nawet trzy warstwy sukienek sq.

Zgola inng postawe prezentuja jednak kota gospodyn wiejskich. Wsérod
reprezentantek kot, ktore odwiedzitam, kazda przyjmuje inne podejscie do kwestii
strojow i przedstawia odmienne Zrédla i powody wybrania konkretnych wzoréw.
Tylko jedno z kél podjelo probe wykorzystania elementéw strojow ludowych
zwigzanych z regionem i byto to Koto Gospodynt Wiejskich Rywatdzianki. Niestety,
opisywana gmina znajduje sie na terenie nazywanym Ziemig Chetminska, na ktorej
temat trudno o opracowania dotyczace regionalnych strojow czy witasciwych mu
charakterystycznych tradycji i obyczajéw. Respondentki wskazujg, Ze nie brakowato

prob odnalezienia takich elementéw, z miernym jednak skutkiem.
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W takich okolicznosciach koto gospodyn z Rywaldu podjelo inicjatywe swego
rodzaju przeksztalcenia i zaadaptowania stroju zwigzanego z sasiednim rejonem,
a mianowicie z Kujawami. Strdj sklada sie z niebieskiej spddnicy, bialej bluzki
w polaczeniu z charakterystycznym czerwonym fartuchem, co stanowi wilasnie
elementy zapozyczone. Str6j dodatkowo wzbogacony zostat o wzorzysta chuste (zob.
Fot. 10). Widac tu wyraznie che¢ nawigzania do tradycji regionu, ktéra jednak znikneta
na kartach dziejow. Taki stan rzeczy poskutkowal nie tylko zapozyczeniem
elementéw obcych i ich adaptacja, ale réwniez wytworzeniem zupelnie nowego
elementu tradycji lokalnej, ktéry w pewnym sensie zrdst si¢ juz z wizerunkiem kota

i calej wsi, tworzac zupelnie nowy symbol i facznik z dziedzictwem tego miejsca.

Fot. 10. Charakterystyczne stroje KGW Rywaldzianki
(Zrédto: https:/ / www.facebook.com/permalink.php?story_fbid=
1608149549576532&id=100011445077905)

Réwnie ciekawa jest geneza strojow Kota Gospodyn Wiejskich w Zielnowie,
ktore takze staly sie juz elementem wyrézniajacym i szeroko kojarzonym z ta
miejscowoscia. Jak wyjasnia respondentka, stroje te powstaty dzieki inicjatywie podjetej
przez jedna z czlonkin kota, ktéra zadeklarowata che¢ uszycia takiego ubioru. Ich forma
byta w calosci zaprojektowana przez same zaangazowane i nie byla w zaden sposéb

zwiazana z konkretng istniejaca juz tradycja (zob. Fot. 11). Respondentka opisuje:

Znaczy sig, ze no Zielnowo, ze zielony, no to bedzie na zielono, bo to nie sq takie tam
juz tradycyjne czy jakies tam przekazywanie, tylko taki nasz wymyst, nie. A bluzki
najpierw mielismy kazda inne tam biale, a pozniej $my sobie zakupily bluzki, tez
przyznaje bez bicia, ze kupilismy se bluzki z tym haftem same, nie. [...] jak
gdzieskolwiek pojedziemy, chociaz nie znajq nas z twarzy moze, ale po strojach. Juz sq

takim znakiem, Ze o Zielonowo przyjechato, nie.
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Koto funkcjonujace w Zielnowie jest jednym z najprezniej dzialajacych kot
w gminie. Czlonkinie reprezentuja gmine nie tylko na lokalnych wydarzeniach, ale
rowniez na szczeblu powiatowym czy wojewd6dzkim. Panie z tego kota kilkukrotnie
braty juz udzial w réznego rodzaju programach telewizyjnych, jak na przykiad
»Pytanie na $niadanie”, przyblizajac widowni charakter i specyfike swojej dziatalnosci.
To wszystko w polaczeniu z czestym wykorzystywaniem wyzej wspomnianych
strojow sprawilo, ze staly sie one jednym z najlepiej rozpoznawalnych, zaraz obok
Chaty, symbolem tej wsi. Mozna powiedzie¢, ze czlonkinie kota nie tylko
wprowadzily nowy element, ktéry szybko zostal zaakceptowany jako tradycja tego
miejsca, ale takze wypromowaly go na szeroka skale. Przelozylo sie to bezposrednio
na wyksztalcenie w mieszkarncach tych okolic swoistej dumy i przywigzania wtasnie
do tego elementu. Ze zwyklego projektu stroje te urosty do rangi szeroko

rozpoznawanego symbolu spotecznosci lokalne;j.

Fot. 11. Charakterystyczne stroje KGW w Zielnowie
(Zrc’)dlo: https:/ /www.facebook.com/KGW.Zielnowo/
posts/1107597268076274?1ocale=pl_PL)

Koto Gospodyn Wiejskich Czeczewianki natomiast swoje stroje wybrato na
drodze poréwnania i inspiracji. Jak wskazuje rozméwczyni, czlonkinie kota nie
szukaly elementéw charakterystycznych dla regionu czy bliskich im symboli, ktore
mozna by zawrze¢ w elementach ubioru. Decyzja o ostatecznym ksztalcie stroju
zapadla na podstawie zaczerpniecia inspiracji z innych két gospodyn i dostosowania

ich do gustéw czlonkin. Jak opisuje respondentka:

To sq spodnice dtugie, kwieciste, zielone, do tego miatysmy biate bluzki, teraz mamy tez
koszulki z logo KGW Czeczewianki, bo my sie tak nazywamy i w tym raczej

wystepujemy, gdzies tam, na takich miejscach publicznych. [...] Ogladatysmy i mniej
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wiecej podobne stroje ma wiekszos¢ kot, nie liczqc tych, ktore majq tam tq swojq kulture
czy jakies towickie, czy jakies inne, ale w wiekszosci majq, bo tam teraz nowoczesnie, to

ubierajq si¢ w kiecki dtugie, kwieciste, kota gospodyn.

Ostatnim juz kotem byto Koto Gospodyn Wiejskich Crazy. Jest to stosunkowo
mlode koto, ktére powstato zaledwie dwa lata temu, a jego czlonkinie nie podjely
proby wprowadzenia strojéow inspirowanych ludowoscig, ttumaczac decyzje tym, ze
taki mocno tradycyjny, ludowy ubiér nie pasowalby do bardziej nowoczesnego
i nietuzinkowego charakteru kota. Jednakze respondentka stwierdza, ze nie zamykaja
sie¢ one na potencjalne zmiany w tym zakresie i nie wyklucza, ze kiedy$ by¢ moze
podejma takie starania. A tymczasem na wydarzeniach kulturalnych wystepuja
w dlugich, biatych sukniach w kropki.

Z uwagi na krotki czas dzialania dwoch ostatnich két trudno mowié
o wytworzeniu wiezi z wykorzystywanym ubiorem, takiej, jaka wytworzyla sie
w przypadku két z Zielnowa czy Rywaldu. Jednoczesnie bardziej wspolczesny
charakter strojow i nieco bardziej nowoczesne formy dzialania tych k6t moga sprawig,
ze element ten w ogodle nie wplynie na swiadomos¢ spoteczng i ksztattowanie tradycji
wsi, jednak po pewnym czasie moze sta¢ si¢ znakiem rozpoznawczym i symbolem
samych tych instytugji.

Jednym z wazniejszych aspektéw dziatalnosci kot gospodyn jest zapewnianie
zaplecza gastronomicznego na wydarzeniach kulturalnych, w ktérych biora udzial.
Jak juz wspomniatam, przygotowywane sa dania zaré6wno o tradycyjnym charakterze,
szeroko kojarzone z polska kultura i swojskoscig, jak i potrawy o obcym pochodzeniu
i zdecydowanie nowoczesniejszej formie. Co jednak wazne, w tym wypadku réwniez
czlonkinie kot nie zajmuja sie poszukiwaniem ZzZrédel czy dokladnej genezy
przygotowywanych dan. Jednakze wszystkie respondentki jednoglosnie podkreslaja,
ze gdy przygotowuja potrawy o tradycyjnym charakterze, zawsze korzystaja
z przepisow, ktore byly przekazywane w rodzinach czlonkin kot lub stanowia
dziedzictwo samego kota.

Tu znéw pojawia sie watek tradycji, ktére nie maja korzeni chtopskich,
ludowych, ale fakt przekazywania ich na drodze transmisji miedzypokoleniowej
nadaje im charakteru dziedzictwa kulturowego. Z wypowiedzi badanych mozna
wywnioskowag, ze to wlasnie strefa kulinariéw jest ta najwyraZniej zarysowang, jesli
chodzi o samo definiowanie kultury ludowej. W opiniach respondentek mozna

zauwazy¢ tendencje do okreslania positkéw przygotowanych w konkretny sposéb,
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a mianowicie wlasnorecznie, z wykorzystaniem naturalnych, najlepiej lokalnych
produktéw oraz przy uzyciu wskazéwek z rodzinnych przepiséw, jako zwigzanych
z kulturag ludowa. Mozna dojs¢ do wniosku, ze wigksze znaczenie niz samo
pochodzenie danego dania ma to, jak zostalo przygotowane. W tym rozumieniu,
na przykiad sernik przygotowany podczas spotkania kola gospodyn, zgodnie
z przepisem uzyskanym od babci ktérej$ z cztonkin, bedzie elementem kultywowania
tradycji ludowej, jednoczesnie ten sam staropolski sernik zakupiony w piekarni takim
elementem juz nie bedzie.

Podczas wielu wywiadéw pojawil sie¢ watek istnienia dawnych koét, ktore
z rozlicznych powodéw rozpadly sie, a obecnie ich dziedzictwo zostato podjete przez
nowe pokolenia i jest odbudowywane. Respondentki pamietaly jeszcze z czasow
wlasnego dziecifistwa lub wczesnej dorostosci funkcjonowanie starych két gospodyn.
Dlatego przytaczajac przyktady podejmowanych przez nie inicjatyw, czesto wspominaly
o odbywajacych sie dawniej i z duza czestotliwoscia spotkaniach kulinarnych, podczas
ktérych uczestniczki dzielily sie przepisami, udzielaty sobie porad dotyczacych sztuki
gotowania i pieczenia czy testowaly nowe receptury. Respondentki wskazuja, ze czes¢
wykorzystywanych obecnie przepiséw zostala pozyskana na rzecz kota wtasnie
podczas takich spotkani (zob. Fot. 12). Takie dziedziczenie rozméwczynie réwniez

wlaczaly w zakres rozpowszechniania kultury ludowe;.

o AR e ooty
% odal. Py Culene
2o ethe b mlo 2 w&bk}w‘}

/) Clbk()n. Y OMO! Wb oty
30 A;L‘M dodake.s ,;typ%:nm aby | Lubues
o we A 2 LA Mo oblad

: M \ o I Ggito.

(‘331 Seviele, V.

/] Lmﬂ {Marooyw &
D{\u LA 7

i abw«ilzﬁw tl L\,‘A(VO} }.mvw k,)uu 2k

mwm,\w
)
oS dodad l‘b lJﬁ Natju/aw",

»;LM\ ,"V‘i"
‘Paﬁlﬁ M?&Mww
Q)Pad" Neriie Vw;
1, onbhe: ﬁﬂ%w

% Y‘T'O Rl wj‘yc‘»agebw\/“

kul. .
ﬂ,u,/)l\/l)w d,ud/l\, (970 s
TR OUG QoL
fDaA;A P me ok 7
s :

Fot. 12. Strona ze starego zeszytu z przepisami
(Zr6dto: wykonanie wiasne)
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4.4. Skala zainteresowania ludowoscig

Wspolczesne zainteresowanie tematyka kultury ludowej w kontekscie przeprowadzonego
przeze mnie badania mozna rozpatrywac¢ z dwoéch réznych perspektyw. Pierwsza
znich dotyczy czlonkéw két oraz bractw, a wiec ich osobistego zaangazowania
w zycie tych organizacji i podejmowane przez nie dziatania. Druga natomiast dotyczy
odbiorcow tych inicjatyw, skali ich uczestnictwa oraz przejawianych preferencji,
dzieki ktérym mozna uchwyci¢ obraz spotecznej recepcji kultury ludowej.

Rozpoczne rozwazania od pierwszej perspektywy. Analizujagc poziom
zaangazowania od strony czlonkéw omawianych organizacji, nalezy podkresli¢, ze
respondentki nie stwierdzaly zadnych trudnoéci z mobilizacja do podejmowania
wspdlnych dziatan. Czlonkowie, gdy zajdzie taka potrzeba, zazwyczaj aktywnie biora
udzial w przygotowaniach ré6znych wydarzen, zaréwno przez pomoc organizacyjna,
jak i inne formy pomocy. Jednakze nie mozna tu jednoznacznie stwierdzi¢ zaleznosci
miedzy zainteresowaniem sama kultura ludowa a zaangazowaniem w zycie kot
Respondentki wskazuja, ze poziom zaangazowania i liczba oséb chetnych do
udzielenia wsparcia przy organizacji kolejnych festynéw czy spotkan nie zalezy od ich
tematyki, a od indywidualnych mozliwosci i dyspozycyjnosci poszczegdlnych
cztonkin.

Respondentki zauwazaja jednak, Zze samo uczestnictwo w pracy kota jest
stosunkowo wysokie niezaleznie od charakteru organizowanych wydarzen. W skiad
kot coraz czeéciej wchodza nie tylko kobiety, ale rowniez mezczyzni czy nawet cale
rodziny. Rozméwczynie podkreslaja, ze w strukturze két obecni s przedstawiciele
réoznych grup wiekowych, co sprzyja zacie$nianiu wiezi miedzypokoleniowych.
Wspélne przygotowania do kolejnych uroczystosci, gotowanie positkow czy zajecia
rekodzielnicze tworza przestrzeni integracyjna i wzmacniaja poczucie wspdlnoty
lokalnej, co pozytywnie wplywa réwniez na pozyskiwanie nowych czionkow.

Jesli chodzi o poziom zainteresowania formami pracy takimi jak warsztaty,
to jest ono zdecydowanie wigksze, niz przewiduja organizatorzy takich zajec.
Jedna z respondentek zapytana o to, czy formy warsztatowe ciesza sie¢ duzym

zainteresowaniem, odpowiada:
Wiekszym, niz oni robiq te warsztaty. Bo warsztaty sq ograniczone do jakiejs ilosci 0sob,

nie, przypuscmy tam no 20, 30 maksymalnie. No to na gming liczgcq 5000 0sob, no

niechby nawet 1/10 chciata, no to i tak nie skorzysta. Nie da sig po prostu.
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Mniejsza frekwencja charakteryzuja sie natomiast formy wycieczkowe. Cho¢
same badane oceniajq je jako atrakcyjne i wartoéciowe, to wiele cztonkin, gléwnie
starszych, nie moze sobie pozwoli¢ na udziat w takiej aktywnosci z uwagi na wysokie
koszty. Wyjazdy nie sa finansowane przez wladze samorzadowe, a fundusze két nie
wystarczaja na pokrycie pelnych kosztéw, dlatego udziat w takich aktywnos$ciach
wiaze sie z koniecznoscia wniesienia optaty. W przypadku senioréw utrzymujacych
sie¢ wylacznie z emerytur staje sie to czynnikiem decydujacym o rezygnacji z udziatu
W wycieczce.

Z powyzszych obserwacji wynika, ze okreélenie realnego poziomu zainteresowania
kultura ludowa jest zadaniem zlozonym, z uwagi na wspotwystepowanie wielu
czynnikéw. Nalezy zaznaczy¢, ze nawet jesli r6znego rodzaju spotkania i wydarzenia
bezposrednio zwigzane z ludowoscia spotykaja sie z pozytywnym odbiorem
uczestnikéw nalezacych do kota lub stowarzyszenia, to nie mozna wykluczy¢, ze jest
to spowodowane innymi czynnikami, takimi jak na przyklad potrzeba uczestniczenia
w zyciu wspdlnoty, a nie samym zafascynowaniem tradycja czy checia jej
kultywowania.

Przechodzac do analizy zainteresowania odbiorcéw niewchodzacych w szeregi
kot gospodyni czy bractw rycerskich, nalezy zauwazy¢, ze zdania s podzielone. Czesé
respondentek opowiada sie za zdecydowanym wzrostem zainteresowania kultura
ludowa, czesé¢ stwierdza pewna stagnacje w tym zakresie, a jeszcze cze$¢ notuje wrecz
zanikanie takiego zainteresowania. Roznice te moga wynikaé, po pierwsze,
z niejednorodnosci spotecznodci gminy. Podczas gdy w jednej wsi rzeczywiscie
kultura ludowa moze przezywac rozkwit, w sgsiedniej miejscowosci ludnos¢ moze nie
przejawia¢ zadnego zainteresowania tym tematem. Po drugie, moze by¢ to rowniez
wynik réznic w charakterze i czestotliwoéci organizowanych wydarzeri. W momencie
gdy bractwo rycerskie organizuje systematycznie wydarzenia majace na celu
aktywizacje spotecznosci lokalnej i oferuje szereg atrakcyjnych, tatwo dostepnych
wydarzen kulturalnych, to naturalne bedzie, ze przyciagna one uwage szerszego
grona odbiorcow. W przeciwienstwie do kot gospodyn wiejskich, ktére dzialtaja
w o wiele mniejszych spolecznoéciach, operujac czesto bardzo ograniczonymi
zasobami finansowymi, co sprawia, ze wydarzenia takie nie przyciagna réwnie
duzego kregu zainteresowanych.

Nastepnym mozliwym powodem tych réznic moze by¢ sama jednostka
administracyjna, w jakiej funkcjonuja dane organizacje. Terenem dziatania bractwa

rycerskiego jest miasto, w ktorym zycie mieszkancoéw toczy sie szybciej, a spotecznosc
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jest mniej zintegrowana. Moze to wptywac na che¢ odnalezienia spokoju i odpoczynku,
co zapewni¢ moga wydarzenia kulturalne zwigzane wlasnie z elementami ludowymi.
Dla mieszkancéw wsi praca na roli i niektére elementy codziennosci, ktére zaliczy¢
mozna do kategorii kultury ludowej, stanowia swego rodzaju norme i rutyne, dlatego
nie poszukuja oni juz innych dodatkowych wydarzen zwigzanych z tym tematem,
a ich potrzeby rysuja si¢ w nieco innych kategoriach niz te mieszkaricow miasta.
Réwniez skonkretyzowanie, jakie produkty oferowane przez poszczegdlne
grupy sa najbardziej pozadane, nie stanowi latwego zadania. Trudno w tym
momencie okresli¢, czy szala popularnosci przechyla sie bardziej na strone tradycji,
czy nowoczesnosci, gdyz popyt na oba jest poréwnywalny. Dlatego wlasnie tak jak
wielokrotnie wspominaja respondentki, kola gospodyn wcigz musza analizowac
i dostosowywac sie do swoich odbiorcéw i zapewniaé szeroki wyboér produktéw, tak
aby zaspokoi¢ jak najwiecej potrzeb jak najszerszego grona konsumentéw, gdyz
preferencje te sa bardzo ptynne i nieskonkretyzowane. Moze to réwniez wynikaé
z rosnacej wszystkozernosci kulturowej spoteczeristwa i ciggtego poszukiwania nowych

pobudzajacych bodZcow.

4.5. Motywacje zainteresowania kultura ludowa

W poprzednich fragmentach pracy zarysowalam juz niejako mozliwie wystepujace
motywacje do zgtebiania kultury ludowej. W tym miejscu pragne przytoczy¢ jeden
szczegoblnie ciekawy watek, ktéry w mniejszym lub wiekszym stopniu przejawiat sie
w niemal kazdym przeprowadzonym wywiadzie.

Czasy wspolczesne niosa ze soba szereg trudnosci i probleméw zycia
codziennego. Zycie ciagle przyspiesza, a ludzie oddalaja sie od siebie. Jest to era
technologii, gdzie ludzie maja dostep do nieograniczonego ciagu informacji, rozrywki
i rozmaitych bodzcéw. Zycie w takim $wiecie, w erze globalizacji i rosnacego
konsumpcjonizmu, gdzie wcigz toczy sie wyscig o status, sukces, w pewnym sensie
zmusza ludzi do cigglego udzialu w tej pogoni za niekoniczagcymi sie trendami
i zmieniajacymi wcigz wymaganiami, pod groZzba mozliwego wykluczenia w wyniku
niedostosowania si¢ do panujacych norm. Powoduje to u wielu os6éb stan chronicznego
wyczerpania.

Tradycyjne wspélnoty wiejskie rowniez zostaly wyparte, a wiezi spoteczne
i funkcjonujace niezmiennie przez wieki formy spolecznosci sgsiedzkich poddaty sie

bezlitosnemu procesowi zmian. Jednostki coraz bardziej indywidualistyczne przestaty
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nawiazywac blizsze relacje z lokalna spolecznoscia, doprowadzajac do jakze czesto
spotykanego stanu, w ktérym ludzie mieszkajgcy latami w danym miejscu nie wiedzg,
kto zamieszkuje sasiedni dom. Taki stan powoduje narastanie wewnetrznego
niepokoju i sprawia, ze nastepuje zwrot ku poszukiwaniu wiasnej tozsamosci, ktéra
zostala rozmyta gdzie$ w tym pedzacym wciaz Swiecie.

W takiej sytuacji w ludziach pojawia si¢ swego rodzaju tesknota za lepszym
i prostszym S$wiatem, co czesto popycha ich w kierunku wtlasnie ludowosci.
W otaczajacym ich z kazdej strony chaosie ludzie poszukuja spokoju, ktory prébuja
odnalezé w tym dziedzictwie. Respondentki wskazuja, ze obecnie nawet wiezi
rodzinne ulegly znaczacemu ostabieniu, a mtodym pokoleniom juz od najmtodszych
lat brakuje poczucia bezpieczenstwa i stabilnosci. Chcialabym przytoczy¢ tu refleksje

jednaj z respondentek:

Ja mysle, ze to w nas jest juz troche tesknota za tym, co bylo, bo mysmy to znali, a ta
przysztosé jest dla nas niewiadomgq. My sig trochg jej boimy. Moze tez ze wzgledu na to,
jakie, no sq teraz warunki koto nas nie, wigc mysle, ze juz od tej pandemii Zyjemy
w lekkim strachu. Zabrakto nam w tej chwili chyba takiego bezpieczenstwa po prostu,
nie. Takiego zwyklego bezpieczenstwa. Wie Pani, kiedys byla rodzina, tradycjonalna,
trzypokoleniowa najmniej, czasami cztero, i tak dzieci wychowaty babcie, wychowywaty
i tak dalej, a teraz dziecko ma dwa lata i ono ma juz swoj pokoj, zamknigte w swoim
pokoju, nie. To jest nowoczesne, poniewaz zgodnie z jakimis tam ideatami, no dziecko
musi mie¢ swdj pokoj, swoje biurko, swoje tozeczko, a kiedys te dzieci spaty po tréjke na
przyktad w jednym tozku, nie. Byla bliskos¢, jakby nie bylo. Ja nie mowie o takiej
erotycznej bliskosci, tylko mowie takim cieple cztowieka, nie. No a teraz kazdy sie
zamyka we wlasnym pokoju. I my chyba zaczynamy odczuwaé no ten brak

bezpieczenstwa. Chyba nam brak tego przytulenia, tak mi si¢ wydaje.

Fragment wypowiedzi jasno pokazuje, jak powszechny jest niepokdj zwigzany
z nastaniem niepewnej przysztosci. Panujaca niepewno$¢ sprawia, ze ludzie zwracaja
sie¢ ku dobrze znanym elementom, w tym przypadku sa to tradycje przekazane im
przez cztonkéw poprzednich pokolen. Wptywa to wtasnie na czeSciowa cheé powrotu
do dawnych zwyczajow, ktore kojarza sie z mimo wszystko z wieksza prostota
i porzadkiem, co nie zawsze jest zasadne.

Obecnie w przestrzeni niezwykle czeste jest mieszanie sie elementéw réznych

kultur, a globalizacja postepuje nieublaganie. W tej sytuacji cztowiek moze niejako
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straci¢ z oczu wartosci i tradycje, ktére stanowi¢ powinny o jego tozsamosci. Taki
zagubiony w niekoniczacej sie ilosci Sciezek, bodZcoéw, wartosci i norm cztowiek stara
sie zatrzymac i powrécié¢ do tych podstaw, ktére powinny konstytuowac jego wtasne
ja. Jednakze proces ten nie jest fatwy, a czasem nawet niemozliwy do przejscia, dlatego
spoleczenstwo wybiera mozliwa alternatywe, ktora jest wtasnie préba odtworzenia
dawnej tradycji, ktéra wigze sie¢ z tym zatraconym poczuciem bezpieczenstwa.
Dodatkowo wystepuje tu element poszukiwania pewnej wspdlnoty, ktéra bedzie
towarzyszy¢ takiej jednostce w poszukiwaniach tozsamosci, co czesto prowadzi do
na przyklad grup rekonstrukcyjnych. tacza one w sobie mozliwoé¢ odkrywania
wlasnego pochodzenia oraz zapewniaja poczucie przynaleznosci do wspdlnoty.

Oczywiscie przedstawione tu rozwazania sa jedynie spekulacjami moimi
i respondentek, a zeby jednoznacznie je potwierdzié, nalezaloby przeprowadzié
szereg badan spolecznych na wiekszym wycinku populacji, jednak uwazam, ze
podjecie refleksji nad kierunkiem, w jakim zmierza stan obecnej kultury i miejscem,
jakie zajmuje w tym wszystkim kultura ludowa, niesie ze soba pewna warto$¢ i mimo
wszystko nalezy podejmowac takie rozwazania.

Tym samym trzeba podkresli¢, ze w wiekszosci przypadkéw motywacje do
udzialu w dzialaniach két gospodyn wiejskich czy bractw rycerskich moga by¢
jedynie sposobem spedzania wolnego czasu przy jednoczesnej integracji z lokalna
spolecznoscia lub zwyczajnym realizowaniem swoich zainteresowar w formie hobby.
Tak samo jak powodem do zwrotu w kierunku ludowych tradycji moze by¢ cheé
ucieczki od chaosu rzeczywistoéci i nadmiaru bodZcéw, tak rownie dobrze dla innej
grupy powod bedzie zupelnie odwrotny i beda oni poszukiwaé nowych do$wiadczent
i wrazen poprzez udzial w rekonstrukcjach dawnych obrzedéw. Charakter préby
badawczej nie pozwala na postawienie jednoznacznych wnioskéw w tym zakresie.

Jednakze na podstawie wypowiedzi respondentek mozna zalozy¢, ze gléwna
motywacja obecnych czlonkifn kot i stowarzyszen jest pielegnowanie pamieci
o przodkach oraz stopniowe odbudowywanie wspdlnot wiejskich poprzez zapewnienie
przestrzeni i okazji do pielegnowania relacji sasiedzkich oraz wspdélnego spedzania
czasu w jak najliczniejszym gronie. Do waznych motywacji tych grup nalezy réwniez
che¢ wiaczania wykluczanych z Zycia spolecznego os6b, na przyklad emerytow,
poprzez zapewnienie im wsparcia oraz pola do podejmowania aktywnosci spolecznej

i kulturowej.
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4.6. Poszukiwanie elementéw wsi tradycyjnej

W Swietle opisanej wczeéniej refleksji mozna zauwazy¢ pewien ciekawy kierunek
zmian dotyczacy kultury wspoélczesnej wsi. Najprawdopodobniej zaleznos¢ ta nie
bedzie dotyczy¢ wszystkich wsi, szczeg6lnie biorac pod uwage coraz szybszy rozwoj
wsi rozmieszczonych na peryferiach miast, ktére jednak charakteryzuja sie zupetnie
innym ksztaltem struktury spolecznej i wzajemnych relacji mieszkancéw niz wsie
z wieloletnig tradycja agrarng. Nie bede w tym momencie skupiac sie na zawitosciach
definicyjnych zwigzanych z zakre$laniem dokladnego zakresu pojecia wsi, gdyz jest
to temat na tyle szeroki, ze daloby sie stworzy¢ na jego podstawie osobne
opracowanie. Przedstawie wytacznie zaleznosci, ktére udato mi sie zaobserwowac na
terenie Gminy Radzyn Chelminski, a ktére moga stanowi¢ podstawe do ewentualnego
rozwiniecia i kontynuowania badan.

Pomimo ze kultura chlopska niezaprzeczalnie pozostaje juz elementem
historycznym, to w dziataniach badanych organizacji zarysowuje si¢ pewna forma
tesknoty za niektérymi elementami tak charakterystycznymi dla wlasnie warstwy
chlopskiej. Wprawdzie nie jest ona polaczona z systematycznie prowadzonymi
dziataniami majgcymi na celu przywroécenie tych elementéw, ale za to wyraznie rysuje
sie czeste do nich nawigzywanie.

Najwyrazniej ksztaltujgcym si¢ elementem i obiektem tesknoty sa tradycyjne
wiejskie wspélnoty. W dziataniach két w spotecznosciach lokalnych silnie mozna
odczu¢ wcigz podejmowane proby zbudowania podobnych tworéw spotecznych.
Organizowane spotkania, czy to z okazji Swiat, czy pelnigce wylacznie cele
integracyjne, sprzyjaja nawigzywaniu takich relacji. Respondentki wyrazaja nadzieje
na to, ze poprzez kontynuowanie przygotowywania takich spotkan i zapewnienie
mieszkaricom wsi przestrzeni do inicjowania wlasnych spotkan, uda sie¢ niejako
wytworzy¢ nowe wiezi i odtworzy¢ panujaca dawniej zasade wzajemnej pomocy
i wspierania sie przez mieszkaficow. Czlonkinie kot doktadajg wszelkich staran, aby
uspoteczniaé¢ osoby wycofane i samotne. Pragng pielegnowac spotecznosé, w ktorej
ludzie moga na sobie polega¢, dzieli¢ sie doswiadczeniami i wspotpracowad.

Czy jest mozliwos¢, aby te plany zrealizowac? Trudno odpowiedzie¢ na to
pytanie. Jak zauwazaja same respondentki, mimo ich wszelkich staran czasem
zwyczajnie brakuje odbiorcéw ich dzialan. Rozméwczynie wskazuja na swego
rodzaju zamkniecie sie spotecznosci. O ile mieszkaricy danej wsi sg sktonni do wziecia
udzialu w wydarzeniach organizowanych w rodzinnej miejscowosci, tak udziat

w uroczystosciach czy zabawach poza bezpiecznym okregiem wlasnego sasiedztwa
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spotyka sie z oporem, a nawet niechecia. Jedna z respondentek doszukuje sie powodu
takiego stanu rzeczy w rodowodzie Polakéw jako narodu. Zwraca uwage, ze panuje
ogodlny brak pewnosci siebie, co moze przektadac¢ sie na nieche¢ do uczestniczenia
w aktywnosciach uwzgledniajacych kontakty z nieznanymi osobami, spoza grupy
miejscowych. Takie wytlumaczenie moze zawiera¢ w sobie pewna prawde, jednak
nie trzeba go przecenia¢, gdyz podobnie jak w wypadku analizy poziomu
zainteresowania kulturg ludowa we wczesniejszym fragmencie pracy, tu réwniez
wspolwystepuje wiele czynnikéw, ktére moga powodowac te niecheé¢ lub wrecz
uniemozliwia¢ udzial w takich wydarzeniach.

Inng cechg i obiektem tesknoty jest element wiary. Respondentki wspominaja,
Ze coraz mniej jest os6b wierzacych, ale mimo to wcigz organizuje sie obchody $wiat
koécielnych, co wiecej, na przyklad przy okazji Swieta Bozego Ciala frekwencja
podczas eucharystii i proces;ji jest znacznie wieksza niz na co dzieri. Podobnie zreszta
jest podczas obchodéw innych éwiat koscielnych. Swieto Bozego Ciata ma jednak
szczegOlne znaczenie w kontekscie tych rozwazan, gdyz wiaze sie z przygotowaniem
oltarzy rozmieszczonych w okolicy koscioléw, a co za tym idzie - wlaczaniem
i angazowaniem mieszkaficow w organizacje uroczystosci. Mimo zmniejszajacej sie
religijnosci wszystkie przygotowania zawsze zostaja poczynione, a nawet osoby
niewierzace czasem angazuja si¢ w pomoc przy tych pracach. Moze by¢ to przejaw
pewnej formy rytualizmu, w ktérym uczestnictwo w obrzedach jest tak silnie
zakorzenione w tradycji, Ze pomimo slabnacej wiary niektorzy wcigz decyduja sie
na udzial w uroczystosciach koscielnych. Wyréznia sie tu glos jednej z respondentek,

ktora prezentuje ciekawa perspektywe na to zagadnienie:

Moze brak jest tez takiej, no, brak jest chyba wiary w cos, kogos, Boga, obojetnie w co.
W co kto wierzy, bo ja jestem wolnego wyznania, ja uwazam byle w cos wierzyc. Bo to
daje tez jakies bezpieczenstwo. Czy wierzysz w Boga, wierzysz w cokolwiek innego,
wszechswiat i tak dalej, ale w cos wierzysz. Ta idea jest wazna, nie. A w naszym
tradycjonalizmie wlasnie ta wiara jest, nie, ona jest zakorzeniona mocno, pomimo tego,
ze bylismy poganami, przeciez dtugo w sumie, nie. No bo co my mamy tysigcletnig,

a 2000 lat istnieje chrzescijanstwo, nie.
Wskazuje ona, ze wiara jest wazng wartoscia niezaleznie, co jest przedmiotem
tej wiary. Zaznacza znéw watek potrzeby odnalezienia bezpieczefistwa i stabilnosci

w chaosie wspo6tczesnosci.
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Ostatnim elementem o ksztalcie zbliZzonym do obecnego w kulturze chlopskiej
jest fakt zapozyczania i adaptowania elementéw obcych i przyjmowania ich jako
swoich. W te kategorie nalezy wlaczy¢ miedzy innymi opisywany juz wczesniej
przyklad adaptacji tradycyjnego stroju ludowego sasiedniej krainy geograficznej
i prezentowania go we wlasnej nieco zmodyfikowanej formie. Ponadto wszelkie
innowacje wprowadzane przez kota gospodyn w kategoriach na przykiad
przygotowywanych dan, ktére wcigz zmienia sie i dostosowuje do tego stopnia
do potrzeb odbiorcéw lub powiela na tyle czesto, ze w koricu zaczynajg funkcjonowac
jako element rozpoznawczy konkretnego kola. Wszechobecne 1aczenie elementéw
tradycyjnych z nowoczesnoscia i tworzenie nowych, uwspoélczesnionych tradycji
rowniez stwarza te kategorie.

Nie twierdze w tym miejscu, ze wystepowanie tych elementéw oznacza, ze
kultura chtopska powraca. Wrecz przeciwnie, oddala sie jeszcze bardziej. Poprzez
ciggle zachodzace procesy zmian i reinterpretacji kultury ludowej meandry
wspolczesnej ludowosci coraz dalej odsuwaja sie od oryginalnych inspiracji. Jednakze
moze wlasnie ten proces pisania sie tradycji na nowo i to, jak dynamicznie potrafi on
zachodzié, jest ciekawa perspektywa badania spotecznosci wiejskich i kultury
ludowej, ktéra warto jeszcze troche eksplorowac.

Analizujac te obserwacje, mozna zauwazy¢, ze wspolczesne przejawy ludowosci
nie s3 jedynie prostym odtwarzaniem dawnych wzorcéw, ale raczej dynamiczna
proba ich reinterpretacji i dostosowywania od realiéw panujacej rzeczywistosci. To
wlasnie ta plynnosé i zdolnos¢ do adaptacji wydaja sie kluczowym wyréznikiem
wspolczesnej wersji kultury ludowej, a jednoczenie stanowia ciekawy punkt wyjscia

do dalszych badar nad lokalnymi spoteczno$ciami wiejskimi.



Zakonczenie

Kultura ludowa przeszta dluga droge od uksztaltowania sie warstwy chlopskiej
poprzez kolejne przemiany w dziejach az do wspoélczesnego jej ksztattu i rozumienia.
Obecnie ulega ona dalszym procesom reinterpretacji i przeksztalcania, a pewien
odsetek instytucji podejmuje proby odtwarzania jej elementéw lub kreowania
nowych, stylizowanych na ludowe.

Posdréd tych organizacji szczegblne miejsce zajmuja kola gospodyn wiejskich
i bractwa rycerskie, ktérym wyjatkowo blisko do tematyki tradycji i dziedzictwa
ludowego. Podczas badania prowadzonego w Gminie Radzyni Chelminski, ktérego
przedmiotem byly wlasnie dziatania tych organizacji, dalo si¢ odnalezé szereg
inicjatyw sprzyjajacym kultywowaniu dawnych tradycji. Sg to dzialania odtwarzajace
elementy kultury zaréwno materialne, jak i symboliczne.

Organizacje te dzialaja na wielu plaszczyznach, podejmujac inicjatywy skierowane
zar6wno do wewnatrz, jak i na zewnatrz grupy. Wséréd nich wymieni¢ mozna miedzy
innymi organizowanie wydarzeni kulturalnych w gminie, w tym réwniez dozynek,
obrzedow dawnych $wiat cyklu dorocznego (Jare Gody, Noc Kupaly, zapusty),
prowadzenie zywych lekgji historii oraz warsztatéw rekodzielniczych.

Wiekszoé¢ dzialan nie ma jednak stricte odtwoérczego charakteru, pelni
natomiast szereg innych funkcji i spelnia cele na przyklad rozrywkowe lub
integracyjne. Mimo to posréd znacznej czesci akcji ludowos¢ pojawia sie, przemykajac
jako swego rodzaju tlo i otoczka tychze dziatlan. Czlonkinie kot i stowarzyszen
w wydarzeniach czesto biora udzial w przygotowanych strojach tematycznych lub
w przypadku bractw takich rekonstruujacych dawne. Ponadto na réznorodnych
wydarzeniach cztonkinie két gospodyn wiejskich ozdabiaja i stylizuja swoje stoiska
w estetyce wiejskiej oraz klimacie dawnych lat, zapewniajac przy tym starodawne,
tradycyjne potrawy. Warto zwréci¢ uwage, ze czlonkinie kot deklaruja, ze same,
prywatnie, w codziennosci kultywuja kulture ludowag poprzez wykonywanie
niektérych obowigzkéw czy kontynuowanie tradycji przekazanych im przez starsze
pokolenia w rodzinach.

Wiaze sie to Sciéle ze wskazywana tu definicjg kultury ludowej, ktéra jest
postrzegana jako te elementy, ktére zostaja przekazane bezposrednio w transmisji
miedzypokoleniowej i obejmujag zaréwno elementy materialne, jak i symboliczne.

W zakres kultury ludowej wlaczane jest zaréwno wykonywanie obowigzkéw
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domowych, przygotowanie positkow czy elementy gospodarowania wyuczone od
starszych czlonkéw rodzin, jak i przekazywane mtodszym pokoleniom wartosci, takie
jak szacunek do pracy czy dbatos¢ o pamieé¢ dawnych lat i tradycji. Jednoczesnie
kultura ludowa w tym rozumieniu ma charakter zywej praktyki, a nie zastanego
folkloru na przykltad w formie artystycznej. Tym samym respondentki wskazuja
na Sciste powiazanie kultury ludowej z praca na roli i spolecznoscia wiejska w ogole,
a takze wprawdzie tylko pozorna, ale dla badanych niezwykle wazna, ciggloscia
historyczng przekazu danych tradycji. W tym ujeciu kultura chlopska i obecna,
ludowa stanowia tozsame pojecie, ale sam przedmiot i ich przejawy nieco sie réznia,
co jest wynikiem procesu ciagle jeszcze zachodzacych przemian.

Podczas odtwarzania elementéw dawnej kultury badane organizacje prezentuja
odmienne podejscia do kwestii dokiadnosci i autentycznosci rekonstruowanych
wycinkéw rzeczywistosci. Bractwo rycerskie wskazuje na che¢ dazenia do mozliwie
wiernej rekonstrukcji, poprzez wyszukiwanie wiarygodnych Zrédel oraz badan
naukowych, a takze konsultacje ze specjalistami z dziedziny historii czy archeologii.
Wiaze sie to przede wszystkim ze specyfika i podstawowymi zalozeniami tych
organizacji. W przypadku két gospodyn wiejskich dominuje diametralnie inne podejscie.
W dzialaniach ko6t czesto obecne sa praktyki unowoczes$niania i reinterpretacji
elementéw pochodzenia ludowego.

Wiaze si¢ to z rynkowym charakterem niektérych dziatan. Podczas wydarzen
kota czesto sprzedaja swoje wytwory, co skutkuje zwiekszong potrzeba uatrakcyjniania
ich i wyrdznienia sie na tle innych két w celu pozyskania potencjalnych klientéw.
Sprawia to, ze autentyczne odtwarzanie elementéw kultury odbierane jest jako mniej
kuszace i nieprzyciagajace konsumentéw. Kota z roku na rok wprowadzaja coraz
wiecej innowagji, ktére to po pewnym czasie na tyle zrastaja si¢ z wizerunkiem két, ze
przestaja by¢ traktowane jako nowosci i zaczynaja by¢ postrzegane jako tradycje
danego kola, tym samym stanowigc swego rodzaju tradycje wynalezione. Szczeg6lnie
wyraznie proces ten wida¢ w przypadku strojow czy potraw, ktére mimo braku
historycznego pochodzenia i konotacji z ludowoscig zyskaly w oczach najblizszych
odbiorcow status lokalnego dziedzictwa.

Na podstawie zebranych danych trudno jednoznacznie stwierdzi¢, czy praktyki
zwigzane z kultura ludowa zyskuja na popularnosci, czy odchodza w zapomnienie.
Jest to zalezne od wielu czynnikéw, takich jak jednostka administracyjna, gdzie
odbywaja sie dane wydarzenia, poziom ich promowania na przyklad w mediach

spotecznodciowych czy liczba innych, dodatkowych atrakcji zapewnianych podczas
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takich inicjatyw. Tak wiec z reguly w Srodowiskach wiejskich zainteresowanie to
utrzymuje si¢ na stalym poziomie lub nieco maleje, natomiast w miescie
zdecydowanie wzrasta. Moze to wynika¢ réwniez z faktu, ze wsréd uczestnikow
wydarzen miejskich znaczny odsetek stanowig przyjezdni spoza regionu, ktérzy
wydarzenia te traktuja jako forme edukacyjno-rozrywkowa dla catej rodziny.
Wyraznie duze zainteresowanie wida¢ jednak wéréd samych czlonkinn badanych
organizacji, ktére w miare wtasnych mozliwosci chetnie biorg udziat we wszystkich
akcjach oraz wspieraja dziatania két i bractw na wielu ptaszczyznach.

Motywacje takiego udzialu moga by¢ bardzo rozmaite - dla czesci odbiorcéw
bedzie to sposéb ucieczki od nasyconego bodZcami i zglobalizowanego S$wiata,
poszukiwanie wlasnej tozsamosci i pochodzenia, dla innych bedzie to wtasnie dgazenie
do nowych doswiadczert i poznawanie nowych obszaréw zycia. Dla czltonkin
badanych organizacji jest to zdecydowanie rozbudowywanie ostabionej juz znacznie
wspoélnoty wiejskiej. Zalozenie to spelniaja one poprzez odnoszenie sie do elementéw
rzeczywistosci, ktore sa mieszkaricom poszczegélnych wsi mniej lub bardziej znane,
ale dla wszystkich réwnie atrakcyjne. Ponadto organizowanie wydarzen zwigzanych
z tradycja ludowa lub jej elementami daje przestrzerr do integracji spotecznej samych
czlonkin organizacji, ktére buduja w ten sposoéb silne wiezi, tym samym aktywizujac
rowniez wykluczone z zycia spotecznego jednostki. W tym ujeciu ludowos¢ stanowi
nie tylko element dziedzictwa kulturowego, ale takze narzedzie integracji i wzmacniania
wiezi spotecznych.

Podsumowujac, analiza przeprowadzonych badan wskazuje, ze wspdlczesna
kultura ludowa w spolecznosciach wiejskich nie stanowi juz bezposredniej
kontynuacji dawnej chlopskiej tradycji, ale funkcjonuje jako jej reinterpretacja
i tworcze przeksztalcenie. Jednoczesnie wyniki wskazuja, ze jej wartos¢ nie tkwi juz
wylacznie w wiernoéci dawnym wzorcom, lecz przede wszystkim w zdolnosci do
adaptacji i dostosowywaniu si¢ do aktualnych potrzeb mieszkaricow wsi. Pomimo
utraty historycznej cigglosci elementy ludowosci wciaz zachowuja status istotnego
elementu zycia spotecznego, staja si¢ narzedziem do budowania lokalnej tozsamosci,
integracji i aktywizacji mieszkaficow poszczegélnych wsi. Stanowig one takze forme
symbolicznego powigzania z przeszloscia i dziedzictwem, budujac fundament pod
nowe formy wspélnotowosci lokalnej.

Pragne w tym miejscu podkresli¢, Zze powyzsze opracowanie i wyciggniete
wnioski dotyczg wylacznie Miasta i Gminy Radzyn Chelminski. Z uwagi na niewielka

liczebno$¢ proby badawczej i opisowy charakter badari nie mozna jednoznacznie
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stwierdzié, czy zarejestrowane zaleznosci bedq obecne w szerszej populagcji i innych
podobnych organizacjach. Prezentowana perspektywa jest glosem w debacie
dotyczacej historii i trwania kultury ludowej, stanowiac prébe ujecia tej problematyki
w skali mikrosocjologicznej. Badanie moze jednak stanowié¢ punkt wyjscia i swego
rodzaju diagnoze obszaréw tematycznych, ktére moga by¢ ciekawym podlozem

do dalszych analiz i badan o szerszym zakresie.
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Aneks

Zalacznik nr 1. Scenariusz wywiadu

Wywiad miat charakter czedciowo ustrukturyzowany, dlatego kolejnoé¢ pytarn ulegata
zmianie w celu utrzymania naturalnego przebiegu rozmowy. Niektére pytania byly

pomijane, a inne rozwijane zgodnie z kontekstem i reakcjami rozméwczyn.

SCENARIUSZ WYWIADU

Dzieri dobry. Nazywam sie Karolina Badalewska, jestem studentka trzeciego roku
socjologii na Uniwersytecie Mikotaja Kopernika w Toruniu. Prowadze obecnie
badanie do mojej pracy licencjackiej na temat postrzegania i odtwarzania elementéw
kultury ludowej w dziataniach ko6t gospodyn wiejskich i stowarzyszeni. Bardzo
dziekuje, ze zgodzila sie Pani na przeprowadzenie tego wywiadu. Rozmowa powinna
zaja¢ okoto 60 minut. Prosze pamietad, ze nie ma tu dobrych i ztych odpowiedzi,
zalezy mi przede wszystkim na Pani szczerych opiniach i odczuciach. Wywiad bedzie
w pelni anonimowy, a zebrane dane zostana wykorzystane wylacznie w celach
naukowych. Jesli nie stanowi to dla Pani problemu, to nasza rozmowa zostanie
nagrana. Takie nagranie umozliwi mi pelniejsza analize Pani odpowiedzi i réwniez
nie zostanie nigdzie upublicznione. Jesli zdarzy sie, Ze ktéres z pytani bedzie niejasne,
prosze mnie od razu poinformowaé, wszystko wyjasnie lub doprecyzuje. Czy

wszystko jest zrozumiate i czy mozemy zaczynac?

1. Charakterystyka respondenta. Motywacje dzialalnosci w KGW/stowarzyszeniu
1.1. Na poczatek prosze powiedzie¢ pare stéw o sobie. Ile ma Pani lat? Czym sie
Pani zajmuje na co dzien? Jak dlugo dziata Pani w kole gospodyn wiejskich/
stowarzyszeniu?
1.2. Jak zaczeta sie Pani przygoda z dziatalnoscia w KGW /stowarzyszeniu? O czym
Pani myslala, gdy podejmowata Pani decyzje o dotgczeniu do tej grupy?
1.3. Jakie dzialania najczesciej podejmujecie jako KGW /stowarzyszenie? W jakich
wydarzeniach najczesciej bierzecie udzial?
2. Pojecie i znaczenie kultury ludowej
2.1. Czym dla Pani jest kultura ludowa?
2.2. Czy uwaza Pani, ze obecnie ma sens rozréznianie kultury chlopskiej i kultury

ludowej, czy jednak sa to pojecia tozsame?

82



2.3.

24.

Czy zauwazyla Pani jakie§ zmiany w tresciach kultury ludowej lub samym
postrzeganiu jej w spoteczeristwie w ciagu ostatnich lat? Jedli tak, jakie to sa
przemiany? Czy byly jakie§ momenty szczegolnie wazne w tym procesie?

Jak wedlug Pani kultura ludowa jest postrzegana obecnie? Czy jest waznym
elementem polskiego dziedzictwa kulturowego, czy traci ona ten status i powoli

odchodzi w zapomnienie? Jakie moga by¢ Zrédla takiego stanu rzeczy?

3. Przejawy obecnosci kultury ludowej w dzialaniach KGW/stowarzyszenia

3.1.

3.2

3.3.

34.

3.5.
3.6.

3.7.

3.8.

Czy KGW/ stowarzyszenie, ktérego jest Pani cztonkinia, zajmuje sie popularyzacja
elementéw kultury ludowej lub jakich$ elementéw tradycji lokalnej czy
regionalnej? Jeéli tak, co to s za dziatania?

Czy w gminie dzialaja kota lub inne instytucje, ktére podejmuja takie dziatania
promujace kulture ludowa w wiekszym stopniu niz Pani grupa?

Ktére elementy kultury i tradycji ludowej sa najbardziej popularne i pielegnowane?
Czy sa to glownie elementy materialne (np. rekodzielo inspirowane ludowymi
wzorami, stroje), tradycje (np. zwigzane ze $wietami) czy réwniez wartosci?
Czym sie to przejawia?

Jak duza wage przykiadacie do autentycznosci odtwarzanych przez koto/
stowarzyszenie elementoéw tradycji ludowej? Czy zdarza sie, ze niektére z nich
sa tylko inspirowane lub zabarwione ludowoscia, a ich pochodzenie jest
zupelnie inne, bardziej wspéiczesne?

Skad czerpiecie wiedze na temat kultury ludowej, dawnych tradycji i zwyczajow?
Czy koto posiada swoje stroje? W jakim stopniu sa one inspirowane strojami
ludowymi? Czy za wyborem strojow staly jakie$ konkretne motywacje?

Czy podczas przygotowania positkéw na wydarzenia gminne, wystawy lub
konkursy kulinarne (jesli bierzecie w takich udzial) przygotowywane potrawy
sa inspirowane lub przygotowywane wedtug tradycyjnych przepisow? Jesli
tak, skad pochodza te przepisy?

Czy jest Pani zadowolona ze stopnia, w jakim kultywowana jest tradycja
i elementy kultury ludowej w gminie? Czy gdyby byla taka mozliwos¢, chciataby
Pani, aby te ludowe elementy byly czedciej wykorzystywane w dziatalnosci

KGW i innych instytucji?

4. Kultura ludowa a spolecznosé lokalna

4.1. Jak wyglada odbiér dziatalnosci kota/stowarzyszenia przez spotecznoé¢ gminy?

Ludzie sa nastawieni pozytywnie, negatywnie, czy moze dzialalnos$¢ ta jest

traktowana z obojetnoscia i nie cieszy sie duzym zainteresowaniem?
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42. Czy dzialania zwigzane mocno z ludowymi tradycjami wplywaja na to

zainteresowanie? Czy mieszkancy gminy chetniej uczestnicza w wydarzeniach,

jesli maja one mie¢ zwiazek z kulturg ludowa? Czy istnieja elementy, ktore

szczeg6lnie przyciagaja odbiorcow?

43. Czy zauwaza Pani jaka$ tendencje, jeéli chodzi o zainteresowanych kultura

ludowa? Czy sa to osoby mlodsze, starsze, kobiety, mezczyZzni, mieszkancy gminy

czy osoby pochodzace z innych obszaré6w? Moze maja oni inne charakterystyczne

cechy?

4.4. Jakie sa Pani zdaniem powody, dla ktérych wlasnie ta grupa wykazuje najwieksze

zainteresowanie kulturg ludowg?

4.5. Jak promowanie przez KGW/stowarzyszenia i inne instytucje kultury i tradycji

ludowych moze wplywacé na spotecznosé i ksztalttowanie sie tozsamosci gminy?

5. Wymiar prywatny kontaktu z kultura ludowa

5.1.

5.2.
5.3.

54.

Czy istnieja jakie$ tradycje, zajecia czy wartosci, zwiazane z kultura ludows,
ktoére sa Pani szczegodlnie bliskie? Czy ma Pani jakie$ hobby zwiazane z kulturg
ludow3q?

Czy w Pani otoczeniu dba sie o kultywowanie rodzimych tradycji i kultury?
Czy w Pani rodzinie istniejg elementy takie jak na przyktad przepisy, legendy,
opowiesci przekazywane przez pokolenia? Czy cala gmina ma jakie$ podobne
elementy lokalnego folkloru?

Czy pielegnowanie tych tradycji i innych elementéw kultury przekazywanych
przez pokolenia zaré6wno poprzez uczestnictwo w wydarzeniach z tym
zwigzanych, jak i prywatnie poprzez indywidualne dziatania jest Pani zdaniem
wazne? Czy wplywa to w jakims$ stopniu na Pani powigzanie z terenem gminy

i lokalng spotecznoscia?

6. Zakonczenie

6.1.

Dzigkuje za udzielone odpowiedzi. To juz wszystkie pytania, ktére ja na dzi$
przygotowalam, ale moze jest jeszcze jaki$ temat, ktéry nie zostal poruszony,

a jest dla Pani wazny w kontek$cie omawianego tematu?



